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1. Caritas in veritate — liefde in waarheid, waardazus Christus met Zijn aardse leven en
bovenal met Zijn dood en verrijzenis heeft getuigdle voornaamste drijfveer voor de
waarachtige ontwikkeling van iedere mens en vagatheele mensheid. De liefdecaritas— is
een bijzondere kracht die mensen ertoe aanzetmeuig en onbaatzuchtig in te zetten op
het terrein van gerechtigheid en vrede. Het iskeacht die zijn oorsprong heeft in God, Die
de eeuwige liefde en de absolute waarheid is. éettevindt het geluk als hij instemt met het
plan dat God voor hem heeft om hem volledig tot mgicht te doen komen: in dit plan vindt
hij namelijk Zijn waarheid en als hij met die waeidhinstemt, wordt hij vrij (vgl. Joh. 8,22).
Het verdedigen van de waarheid, deze nederig emuaye naar voren brengen en er in het
leven van getuigen, zijn daarom veeleisende enrgamgbare vormen van liefde. Want de
liefde “vindt haar vreugde in de waarheid” (1 KbB,6). Alle mensen voelen de innerlijke
drang waarachtig lief te hebben: liefde en waarkertaten hen nooit helemaal, want het gaat
hier om de roeping die God in het hart en de gemsiedere mens heeft gelegd. Jezus
Christus zuivert en bevrijdt de zoektocht naadigeén waarheid van onze menselijke
armzaligheid en openbaart ons volledig het ingfatean de liefde en het plan voor waarachtig
leven, dat God voor ons heeft berdigfde in waarheidvordt het gelaat van Christus, en in
Christus wordt het onze roeping onze medemenseéea waarheid van Zijn plan lief te
hebben. Hij is immers Zelf de waarheid (vgl. Joh6).

2. Liefde is de rode draad die door de socialevaarde Kerk loopt. ledere door deze leer
beschreven verantwoordelijkheid en verplichting kewort uit de liefde, die — in de woorden
van Jezus — de samenvatting van de gehele weglidt. 22,36-40). De liefde geeft aan de
persoonlijke relatie tot God en tot de naaste dggunhoud; ze vormt het principe niet alleen
van micro-betrekkingen — in vriendschap, familiekeine groepen — maar ook van macro-
betrekkingen — in sociale, economische en politiek®anden. Voor de Kerk is — op grond
van het Evangelie — de liefde alles, want, zoalkalikge Johannes ons leert (vgl. 1 Joh.
4,8.16) en ik in mijn eerste encycliek in herinngrheb gebracht: “God is liefdeDéus

caritas est: Alles komt voort uit Gods liefde, alles wordt erdgevormd en alles is erop
gericht De liefde is de grootste gave van God aan de yzgns Zijn belofte en onze hoop.



Ik weet van de misvormingen van de liefde en vamdaieren waarop zij van haar ware
betekenis ontdaan is en wordt, met het bijbehorgestaar dat zij verkeerd begrepen wordt,
uitgesloten van een ethische levenspraktijk, éader geval belemmerd om op de juiste
wijze tot haar recht te komen. Op sociaal, juridjszultureel, politiek en economisch vlak,
dus in de verbanden die het meest kwetsbaar zgndibgevaar, wordt de liefde al gauw als
irrelevant voor de interpretatie en de oriéntesiag de morele verantwoordelijkheid
beschouwd. Daarom is het noodzakelijk liefde enrtagid niet alleen met elkaar te verbinden
in de door de heilige Paulus aangegeven richtimg‘varitas in caritaté (Ef. 4,15), maar ook
in de omgekeerde en complementaire vocaritas in veritaté. De waarheid moet worden
gezocht, gevonden en uitgedrukt in de “economier’ da liefde, maar de liefde moet tevens
in het licht van de waarheid worden verstaan, keyeen in praktijk gebracht. Op die manier
zullen wij niet alleen de door de waarheid verlkché¢fde een dienst bewijzen, maar we zullen
er ook toe bijdragen dat de waarheid geloofwadbtjkt te zijn, doordat wij de authenticiteit
en de overtuigingskracht ervan in het concreteas®téven duidelijk maken. Dat is vandaag
de dag van niet geringe betekenis in een sociaalikmreel milieu dat de waarheid relativeert
en er vaak onverschillig of zelfs afwijzend tegesiostaat.

3. Door het nauwe verband met de waarheid kareftelierkend worden als authentieke
uitdrukking van het mens-zijn en als een elementfuadamentele betekenis in de
menselijke betrekkingen — ook in het publieke levdleen in de waarheid straalt de liefde
en kan zij geloofwaardig geleefd worden. De waatleien licht dat de liefde zin en waarde
verleent. Het is het licht van de rede zowel als lvet geloof, waardoor het verstand tot de
natuurlijke en bovennatuurlijke waarheid van dékekomt; het verstand begrijpt haar
betekenis als overgave, aanvaarding en gemeenstbragier waarheid glijdt de liefde af in
sentimentaliteit. Ze wordt een leeg omhulsel, dahmaar believen kan vullen. Dat is het
noodlottige gevaar voor de liefde in een cultuurder waarheid. Zij wordt slachtoffer van de
toevallige gevoelens en meningen van individuen veagord dat misbruikt en vervormd
wordt, tot het uiteindelijk het tegendeel betek&we.waarheid bevrijdt de liefde van een
reductie tot emotionaliteit die haar van haar rgdekn sociale inhoud berooft, en van een
fideisme dat haar de menselijke en universele miontneemt. In de waarheid weerspiegelt
de liefde de persoonlijke en tegelijk openbare disievan het geloof in de bijbelse God, Die
tegelijk “Agape” en “Logos” is: Caritas en Waarhglidefde en Woord.

4. Omdat de liefde vol waarheid is, kan zij, in hagdom aan waarden, door de mens
begrepen, instemmend aanvaard en overgedragenmwdkdmt de waarheid is de “logos” die
de “dia-logos” schept en daarmee uitwisseling enagnschap bewerkt. Daar de waarheid de
mensen uit hun subjectieve meningen en ervaringah,tyeeft zij hun de mogelijkheid
culturele en historische feiten te overwinnen éwaa& bij de beoordeling van de waarde en
het wezen van de dingen te ontmoeten. De waarlpeidtdet verstand van de mensen en
verenigt hun intellect in deogosvan de liefde: dat is de boodschap en het chyistel
getuigenis van de liefde. Als wij in het huidigesde en culturele milieu, waarin de tendens
om de waarheid te relativeren wijdverbreid is,id&lk in waarheid leven, komen wij tot het
inzicht dat instemming met de waarden van het @mdom niet alleen een nuttig maar ook
een onontbeerlijk element is voor de opbouw vangesde samenleving en een echte
integrale ontwikkeling van de mens. Een Christendamliefde zonder waarheid kan
gemakkelijk verwisseld worden met een hoeveelhegtlg, voor het sociale leven nuttige,
maar bijkomstige gevoelens. Op die manier zou eeiwereld geen werkelijke plaats meer
zijn voor God. Zonder de waarheid wordt de lieféebannen naar een beperkt en privé
domein van relaties. Van de planning en de prooedigede opbouw van een



wereldomvangende menselijke ontwikkeling beogem eein dialoog van kennis en praktijk —
wordt zij dan uitgesloten.

5. Caritasis ontvangen en geschonken liefde. Zij is “genddkaris). Haar bron is de
oorspronkelijke liefde van de Vader tot de ZoowénHeilige Geest. Zij is de liefde die van
de Zoon op ons neerdaalt. Zij is scheppende lief@ayuit wij ons bestaan hebben; zij is
verlossende liefde, waardoor wij wedergeboren Zinis de door Christus geopenbaarde en
verwezenlijkte liefde (vgl. Joh. 13,1), “in ons haitgestort door de Heilige Geest” (Rom.
5,5). Als ontvangers van de liefde van God wordeme&nsen geroepen om dragers van de
naastenliefde te zijn en ertoe aangezet zelf wigidttuvan de genade te worden, om de liefde
van God te verbreiden en netten van naastenliefdadpen.

Op deze dynamiek van ontvangen en geschonken lyafaliede sociale leer van de Kerk in.
Zij is “caritas in veritate in re sociali? verkondiging van de waarheid van de liefde van
Christus in de samenleving. Deze leer is dienstdeliefde, maar in waarheid. De waarheid
behoedt en geeft uiting aan de bevrijdende kraghtde liefde in de steeds nieuwe
wisselvalligheden van de geschiedenis. Zij is iggetijd de waarheid van het geloof en van
de rede, in zowel het onderscheid tussen de beiaien van inzicht als in de samenwerking
ervan. Voor de ontwikkeling, het sociale welzijnesam gepaste oplossing van de zware
socio-economische problemen waardoor de mensheidt weplaagd, is deze waarheid
noodzakelijk. En het is nog noodzakelijker dat mdene waarheid liefheeft en ervan getuigt.
Zonder waarheid, zonder vertrouwen in en liefder\a ware is er geen geweten en geen
sociale verantwoordelijkheid. Dan wordt het socted@delen een spel van privébelangen en
de logica van de macht, met ontwrichtende gevolgem de samenleving, des te meer in een
samenleving op weg naar globalisering en onderezoi&eilijke omstandigheden als de
huidige.

6. “Caritas in veritaté is het principe waar de sociale leer van de Kerkdraait, een

principe dat effectief vorm aanneemt in de criteli@richting geven aan het morele handelen.
Twee daarvan, die speciaal vereist zijn bij detinper ontwikkeling in een samenleving op
weg naar globalisering, wil ik speciaal vermeldgerechtigheicen hetalgemeen welzijn

Eerst de gerechtigheitbi societas, ibi iusiedere samenleving werkt een eigen
rechtssysteem uit. Oeefde overstijgt de gerechtigheidiant liefhebben is geven, de ander
geven van datgene wat “van mij” is; maar het orgktele liefde nooit aan gerechtigheid, die
mij ertoe brengt de ander te geven wat “van hemie hem op grond van zijn bestaan en
zijn werken toekomt. Ik kan de ander niets “schefik@n wat van mij is, zonder hem op de
eerste plaats gegeven te hebben wat hem rechttoekigmt. Wie de ander met naastenliefde
tegemoet treedt, is allereerst rechtvaardig jegens. De gerechtigheid is op geen enkele
wijze vreemd aan de liefde en is ook geen altezmatof parallelle weg naast de liefde: de
gerechtigheid is onlosmakelijk met de liefde vertem[1] maakt er onderdeel van uit. De
gerechtigheid is de eerste weg van de liefde agiwoorden van Paulus VI, het “minimum”
ervan,[2] een wezenlijk bestanddeel van die liefde “in deladvaarheid” (1 Joh. 3,18),
waartoe de apostel Johannes oproept. Van de ehed@ist de liefde de gerechtigheid: de
erkenning en eerbiediging van de legitieme recltanindividuen en volken. Ze zet zich in
voor de opbouw van de “aardse stad” volgens ratlgeeechtigheid. Van de andere kant
overstijgt de liefde de gerechtigheid en voltoad ith de logica van geven en vergeviéi.

De “aardse stad” wordt niet alleen vooruitgeholdeor betrekkingen op grond van rechten
en plichten, maar allereerst en vooral op grondretaties die worden getekend door
belangeloze vrijgevigheid, barmhartigheid en saaigheid. De naastenliefde openbaart ook



in de menselijke betrekkingen altijd de liefde vaod; die verleent aan iedere inzet voor
gerechtigheid in de wereld een theologische emieiende waarde.

7. Verder moet er bijzondere waarde worden gehaaiet algemeen welzijn. Van iemand
houden betekent zijn welzijn voor ogen hebben eh daar effectief voor inzetten. Naast het
individuele welzijn is er het welzijn dat verbondemet de mensen in de samenleving: het
algemeen welzijn. Dat is het welzijn van “wij allaal”, opgebouwd uit individuen, gezinnen
en kleinere groepen, die zich verenigen tot eerakogemeenschapl] Het is geen welzijn
dat voor zichzelf wordt gezocht, maar voor de mermse behoren tot de sociale
gemeenschap en alleen daarin werkelijk en effelostiafwelzijn kunnen vinden. Het
algemeen welzijwensen en zich daarvoor inzetteeen vereiste van gerechtigheid en liefde
Zich inzetten voor het algemeen welzijn betekenglebeel van de instellingen die structuur
geven aan het sociale leven, op juridisch, buigepblitiek en cultureel gebied, enerzijds
beschermen en anderzijds zich daarvan bedieneat apdlie manier deolis, de stad, vorm
krijgt. De naastenliefde is des te doeltreffendagrmate men zich meer inzet voor een
algemeen goed, dat iemand ook daadwerkelijk nogkgthledere Christen is geroepen tot
deze naastenliefde, op de wijze van zijn roepingaar zijn invioed in d@olis. Dat is de
institutionele — we kunnen ook zeggen de politiekeeg van de naastenliefde, die niet
minder deugdelijk en effectief is dan de liefde déenaaste rechtstreeks ontmoet, buiten de
bemiddeling van deolisom. Als de inzet voor het algemeen welzijn dooliefele bezield

is, heeft die een hogere waarde dan alleen wgkaldpolitieke inzet. Zoals iedere inzet voor
gerechtigheid behoort ook deze tot dat getuigemmnsde goddelijke liefde dat, hoewel het
werkt in de tijd, de eeuwigheid voorbereidt. Als handelen van de mens op aarde door de
liefde geinspireerd en ondersteund wordt, draaigbipeot de opbouw van de univers&ed
van God waar de geschiedenis van de familie van de mahshartoe op weg is. In een
samenleving op weg naar globalisering moet hetnadgs welzijn en de inzet daarvoor
zonder meer de dimensies van de gehele famili@lganensheid, dat wil zeggen de
gemeenschap van de volkeren en de ndiésianvaarden, zodat zij de “aardse stad” vormen
in eenheid en vrede en deze tot op zekere hoodtemtat een voorafbeelding van de
onbegrensde stad van God.

8. Door de publicatie van de encycliekpulorum progressim het jaar 1967 heeft mijn
vereerde voorganger Paulus VI het grote thema eamtvikkeling van de volkeren met de
glans van de waarheid en het licht van Christe$dé verlicht. Hij heeft bekrachtigd dat de
verkondiging van Christus de eerste en voornaaomteikkelingsfactor is[6] en hij heeft
ons de opdracht gegeven op de weg van de ontwiigkebort te gaan met ons hart en ons
hele verstand/] dat wil zeggen met het vuur van de liefde en dsheid van de waarheid.
Het is de oorspronkelijke waarheid van de liefdel§&;@en genade die ons geschonken is, die
ons leven opent voor de gave en het mogelijk mizalkbpen op een ontwikkeling “van de
gehele mens en de gehele menshé&]”’een overgang “van minder menselijke naar meer
menselijke omstandighedef#], die wordt bereikt door de overwinning van de rijdieden
die zeker onderweg zullen worden aangetroffen.

Meer dan veertig jaar na de publicatie van dezgddie& wil ik de gedachtenis van de grote
Paus Paulus VI herdenken en eer bewijzen, dootegjnover de integrale ontwikkeling van
de mens op te pakken en mij op de door hem uitgeewety te begeven, om die in de huidige
tijd te actualiseren. Dit proces van actualisersigegonnen met de encycliSkllecitudo rei
socialis waarmee de Dienaar Gods Paus Johannes Paukipubticatie varPopulorum
progressioheeft willen gedenken, twintig jaar nadat dezeseleenen was. Op een dergelijke
wijze was tot dan toe alleen de encycli&rum novarunmerdacht. Nu opnieuw twintig jaar



verlopen zijn, geef ik uitdrukking aan mijn ovedung dat de encyclieRopulorum
progressiohet verdient beschouwd te worden als Risum novarumvan onze tijd”, die de
schreden van de mensheid op de weg naar eenhéahtzer

9. Liefde in waarheid €aritas in veritate- is een grote uitdaging voor de Kerk in eenvaa
voortschrijdende en om zich heen grijpende globsghg. Het gevaar van onze tijd bestaat
erin dat met de daadwerkelijke afhankelijkheid wamsen en volkeren onderling, de ethische
correlatie van geweten en verstand van de betrakkaret overeenstemt, van waaruit een
werkelijk menselijke ontwikkeling zou moeten voatken. Alleen medle liefde, verlicht

door het licht van de rede en van het geltohet mogelijk ontwikkelingsdoelen te bereiken,
die een menselijkere en meer vermenselijkende \wdaeditten. Het delen van goederen en
hulpbronnen, wat tot echte ontwikkeling leidt, wionget enkel door technische vooruitgang
en door pure berekening gegarandeerd, maar dopotesitieel van de liefde, die het kwade
overwint door het goede (vgl. Rom. 12,21) en deserrervoor openstelt in geweten en
vrijheid op elkaar te reageren.

De Kerk heeft geen technische oplossingen te bigddren wil zich absoluut niet “op
enigerlei wijze in de politiek van de staten [...]mgen”.[11] Zij heeft echter wel te allen

tijde en onder alle omstandigheden een zendingvwaarheid te vervullen voor een
samenleving die recht doet aan de mens en aawagrdigheid en roeping. Zonder waarheid
vervalt men in een empiristische en sceptischenlewavatting, die niet in staat is zich boven
de praktijk te verheffen, omdat ze er niet in gai@sseerd is de waarden — en soms zelfs niet
de betekenis daarvan — te vatten, waarmee de jgaraktordeeld moet worden en waarop
deze moet worden afgestemd. De trouw aan de meestvéetrouw aan de waarhejdlie de
enige garantie is voor de vrijhe(ggl. Joh. 8,32) ede mogelijkheid biedt voor een totale
menselijke ontwikkelingpaarom zoekt de Kerk de waarheid, verkondigtij

onvermoeibaar en erkent zij die waar die zich goéntaart. Van deze zending van de
waarheid kan de Kerk nooit afstand doen. Haar Bolgar is een bijzonder aspect van deze
verkondiging: een dienst aan de waarheid die ltvi@pen voor de waarheid, om het even
uit welke soort kennis die voortkomt, neemt de alecieer van de Kerk die op, verenigt de
brokstukken waarin zij die veelvuldig aantreft é@in eenheid en voert die binnen in de steeds
weer nieuwe levenspraktijk van de samenleving v@amdnsen en van de volkéh2]

HOOFDSTUK |

DE BOODSCHAP VAN POPULORUM PROGRESSIO

10. De herlezing vaRopulorum progressimeer dan veertig jaar na de publicatie ervan zet
ertoe aan trouw te blijven aan de boodschap vételien waarheid die in deze encycliek
wordt verkondigd en deze te beschouwen in de corntaxde specifieke leer van Paus Paulus
VI en, meer algemeen, binnen de traditie van desoleer van de Kerk. Vervolgens moet
worden overwogen hoezeer de omstandigheden waarbetprobleem van de ontwikkeling
zich vandaag de dag voordoet verschillen van dnetean. Het juiste gezichtspunt is dus dat
van de overlevering van het apostolische gelddfi van het oude en het nieuwe erfgoed,
waarbuiterPopulorum progressieen document zonder wortels zou zijn en de vragende
ontwikkeling gereduceerd zouden worden tot socisldge gegevens.



11. De publicatie vaRopulorum progressioond plaats onmiddellijk na de afsluiting van het
Tweede Vaticaans Concilie. De encycliek zelf vestilp de eerste alinea’s naar de nauwe
band met het Concili¢1l4] Paus Johannes Paulus Il onderstreepte twintidgtearin
Sollicitudo rei socialisran zijn kant de vruchtbare band van deze endyatiet het Concilie,

in het bijzonder met de Pastorale Constit@audium et spe$l5] Ook ik wil hier herinneren
aan de betekenis van het Tweede Vaticaans Comoiliede encycliek van Paus Paulus VI en
voor het gehele volgende leergezag van de pausebatnekking tot sociale vraagstukken.
Het Concilie verdiepte wat van oudsher tot de waidrkian het geloof behoort, namelijk dat
de Kerk, omdat zij in dienst van God staat, metdding tot liefde en waarheid in dienst van
de wereld staat. Juist van deze visie ging Pauki®&li uit, om ons twee grote waarheden
over te brengen. De eerste is datgehele Kerk, als zij verkondigt, als zij Euchktai viert en
als zij in liefde handelt, erop gericht is de mmale ontwikkeling van de mens te bevorderen.
Zij heeft een publieke rol, die zich niet bepedkthaar inzet voor zorg en onderwijs, doch al
haar bijzondere krachten in dienst van het vodrelppen van de mens en de wereldwijde
broederschap toont, als zij in vrijheid kan opemeta niet weinig gevallen wordt die vrijheid
belemmerd door verboden en vervolgingen of ookpedéd als de officiéle aanwezigheid van
de Kerk wordt gelimiteerd tot slechts haar liefdgdactiviteiten. De tweede waarheid is dat
deware ontwikkeling van de mens de gehele persoahziin dimensies betreftl6] Zonder
uitzicht op een eeuwig leven ontbeert de menseligaruitgang in deze wereld het
uiteindelijke perspectief. Als de vooruitgang odgtn blijft binnen de geschiedenis, loopt
die het gevaar beperkt te worden tot een toenaméeat; zo verliest de mensheid de moed
open te staan voor een hoger goed, voor grote lesatruchtige initiatieven, waartoe de
universele naastenliefde aanspoort. De mens onéltiklch niet alleen op eigen kracht en de
ontwikkeling kan hem ook niet eenvoudigweg van dnaf gegeven worden. In de loop van
de geschiedenis heeft men dikwijls gedacht dastieeppen van instellingen genoeg zou zijn
om de mensheid de vervulling van het recht op dik&ling te garanderen. Helaas heeft men
in zulke instellingen een overdreven vertrouwenejdsalsof ze het verlangde doel
automatisch zouden kunnen bereiken. In werkeligklzgn de instellingen alleen
onvoldoende, want de integrale ontwikkeling vanramns is vooér alles een roeping en vereist
bijgevolg van allen een vrije en solidaire aanvaaydan verantwoordelijkheid. Bovendien
vereist zo'n ontwikkeling een transcendente kijkdeppersoon, die God nodig heeft: zonder
Hem wordt de ontwikkeling ofwel geweigerd, ofwdkain aan de hand van de mens
toevertrouwd, die zich zelfverlossing gaat aannegtign ten slotte een ontmenselijkte
ontwikkeling bevordert. Overigens stelt alleenotémoeting met God ons in staat, “in de
ander niet alleen de ander te zigi”7] doch in hem het goddelijke beeld te herkennerren e
zo toe te komen de ander werkelijk te ontdekkeaamliefde te laten rijpen die “zorg om en
voor de ander{18] wordt.

12. De band tussdpPopulorum progressien het Tweede Vaticaans Concilie betekent
geenszins een breuk tussen het leergezag van Ralus R'I met betrekking tot sociale
vragen en dat van zijn voorgangers op de StoePetrus, want het Concilie is een
verdieping van deze leer in de continuiteit vanléatn van de Kerk19] In dit opzicht
dragen bepaalde abstracte onderverdelingen varoderme sociale leer van de Kerk, die de
sociale uitspraken van de pausen indelen in catggodie daaraan vreemd zijn, niet bij tot
verheldering. Er zijn niet twee typologieén vanialecleer, een preconciliaire en een
postconciliaire, doch er is slechts édmnge coherente en tegelijk steeds nieuwe |[26f Het
is goed als de bijzonderheden van de een of arteseliek, de leer van de een of andere
paus, worden geaccentueerd, maar men mag daadiijdgocoherentie van het gehetepus
van de leer uit het oog verliez¢@1] Coherentie betekent geen gesloten systeem, maar
veeleer dynamische trouw aan het ontvangen LichtsdZiale leer van de Kerk belicht de



steeds weer opduikende nieuwe problemen met eéh dat niet veranderf22] Dat
garandeert zowel het altijd actuele als het histbie karakter van het leerstellige “erfgoed”,
[23] dat met zijn specifieke kenmerken deel uitmaaktde altijd levende overlevering van
de Kerk.[24]

De sociale leer van de Kerk is gebouwd op het foredd dat de apostelen hebben
doorgegeven aan de kerkvaders en dat dan doootedristelijke leermeesters is
opgenomen en verdiept. Deze leer grijpt uiteinklédéyug op de nieuwe mens, op de “laatste
Adam”, die “een levendmakende geest” werd (1 K&r4%) en de oorsprong is van de liefde
die “nimmer vergaat” (1 Kor. 13,8). De heiligenaten die op het terrein van gerechtigheid
en vrede hun leven voor Christus, de Verlossemh&elgegeven, getuigen ervan. Hierin komt
de profetische opgave van de pausen tot uitdrukkingde Kerk van Christus apostolisch te
leiden en de telkens nieuwe eisen van de evantieltseherkennen. Daarom heeft de in de
grote stroom van de overlevering ingebedde endy®lapulorum progressions vandaag de
dag nog iets te zeggen.

13. Afgezien van de belangrijke band met de get@deale leer van de Kerk is de encycliek
Populorum progressionauw verbonden met het gehele leergezag van RahssPV/I en in

het bijzonder met zijn leergezag wat betreft secimbgen. Zijn onderricht over dit thema was
van groot belang: hij beklemtoonde de absoluut nakelijke rol van het evangelie voor de
opbouw van een samenleving wat betreft vrijheid@rechtigheid, in het geestelijk en
historisch perspectief van een door liefde geiegpite beschaving. Paus Paulus VI besefte
duidelijk dat de sociale kwestie wereldomvattend@elen was[25] en zag de innerlijke
overeenkomst tussen de drang te komen tot eenigemgivan de mensheid en het
christelijke ideaal van één enkele in algemenedesehap solidaire familie van de volkeren.
Hij duidde de menselijk en christelijk begrepenvakkeling aan als het hart van de
christelijke sociale leeen stelde de christelijke liefde voor als de vaamste kracht in

dienst van de ontwikkeling daarvan. Bewogen doowees de liefde van Christus voor de
mens van vandaag geheel zichtbaar te maken, faltePaulus VI vastberaden belangrijke
ethische vragen aan de orde, zonder toe te gevetteaculturele zwakheden van zijn tijd.

14. Met de Apostolische Bri€ctogesima adveniensn 1971 stelde Paus Paulus VI dan de
bedoeling van de politiek aan de orde, engeetaar van utopische en ideologische visiognen
die de ethische en menselijke kwaliteiten daarmageivaar brengen. Het gaat om argumenten
die nauw verbonden zijn met de ontwikkeling. Helakgen de negatieve ideologieén
bloeien. Voor de technocratische ideologie, diedaagy de dag wijdverbreid is, heeft Paus
Paulus VI al gewaarschuwi®6] wel wetend dat het heel gevaarlijk is het integyral
ontwikkelingsproces alleen aan de techniek ovéaten, want op die manier zou dit proces
geen oriéntatie hebben. Techniek, op zich genome@mbivalent. Terwijl vandaag de dag
enerzijds de neiging bestaat aan de techniek Imetegede ontwikkelingsproces volledig toe
te vertrouwen, zien we anderzijds de opkomst vanlajieén die het nut van ontwikkeling
helemaal loochenen, omdat zij die fundamenteetaantselijk vinden en menen dat die tot
algemeen verval zal leiden. Zo veroordeelt menndtdijk niet alleen de verwrongen en
onjuiste wijze waarop de mensen soms richting gaaende vooruitgang, maar ook de
wetenschappelijke ontdekkingen zelf, die daaremtegls ze goed gebruikt worden, voor
allen een kans vormen om te groeien. Het idee gamwereld zonder ontwikkeling drukt
wantrouwen jegens de mens en jegens God uit. Hietnook een ernstige vergissing de
menselijke mogelijkheden te geringschatten om teasisen van de ontwikkeling onder
controle te houden, of zelfs voorbij te zien aanfei dat de mens van nature streeft naar
“meer zijn”. Het ideologisch verabsoluteren varnteghnische vooruitgang of de utopie van



een mensheid die is teruggekeerd naar de oorspijgekeatuurlijke toestand, zijn twee
tegengestelde manieren om de vooruitgang te sahgalede morele beoordeling, en
daarmee van onze verantwoordelijkheid.

15. Twee andere documenten van Paus Paulus Wjetidirect samenhangen met de sociale
leer — de encyclieklumanae vitagan 25 juli 1968 en de Apostolische Exhort&iangelii
nuntiandivan 8 december 1975 — zijn zeer belangrijk vodbekchrijving van hetolkomen
menselijke gehalte van de door de Kerk voorgestaid@ikkeling Het is dan ook zinvol deze
beide teksten in verband nfebpulorum progressite lezen.

De encycliekHumanae Vita®nderstreept de dubbele betekenis van seksualisemiddel

tot vereniging en tot voortplanting en baseerrol&e de samenleving op het fundament van
het echtpaar, man en vrouw, die elkaar aanvaardeuan verschillend zijn en in hun
complementariteit, een paar dat dus open staathatdeven[27] Dit is geen kwestie van
alleen individuele moraaHlumanae vita¢oont desterke samenhardje er bestadtissen de
ethiek van het leven en de sociale etleieeeft daarmee het begin gemarkeerd van een
thematiek van het leergezag, die langzamerhandrsckieidene documenten vorm heeft
gekregen, het laatst in de encyclEekangelium vitaan Paus Johannes Paulu$d8] De

Kerk legt de nadruk op deze samenhang tussen i @tm het leven en de sociale ethiek,
want zij weet: “Een samenleving kan geen zekeradyesten hebben wanneer zij aan de ene
kant waarden zoals de waardigheid van de pers@ovecigtigheid en vrede handhaaft, maar
zichzelf aan de andere kant fundamenteel tegerdpieer allerlei vormen van minachting

en schending van het menselijk leven te acceptd#rendulden, met name als het om zwak of
gemarginaliseerd leven gaaf29]

De Apostolische Exhortatievangelii nuntiandis zeer nauw verbonden met de ontwikkeling,
want “de evangelisatie zou niet volkomen zijn”,sohreef Paus Paulus VI, “als zij er geen
rekening mee zou houden dat in de loop van déngéjcevangelie en het concrete, persoonlijke
en gemeenschappelijke leven van de mens elkaarmedeuitdagen’[30] “Tussen
evangelisatie en menselijke vooruitgang — ontwikigeen bevrijding — bestaan inderdaad
nauwe banden’[31] Uitgaande van dit inzicht zette Paus Paulus \etltie tussen de
verkondiging van Christus en de vooruitgang vameeas in de samenleving duidelijk uiteen.
Het getuigenis voor Christus door werken van getigbleid, van vrede en van ontwikkeling
behoort tot de evangelisatieant Jezus Christus, Die ons liefheeft, is begaahde gehele
mens. Op deze belangrijke leerstukken berust hegiamaire aspe¢B82] van de sociale leer
van de Kerk, als wezenlijk element van de evangedsid33] De sociale leer van de Kerk is
geloofsverkondiging en getuigenis van het gelogfisanstrument en onmisbare plaats voor
geloofsopvoeding.

16. In de encyclielPopulorum progressiwilde Paus Paulus VI ons bovenal zeggen dat
vooruitgang in oorsprong en wezen eeapingis: “Volgens Gods plan is iedere mens
geroepen om zichzelf te ontwikkelen, omdat Godlegrieven van iedere mens een bepaalde
roeping heeft meegegevemn34] Precies dit feit rechtvaardigt het ingrijpen \denKerk in de
problematiek van de ontwikkeling. Als het alleen tmohnische aspecten van het menselijk
leven zou gaan en de mens noch aan de zin vanarijiering door de geschiedenis samen
met zijn medemensen, noch aan het doel van dezeaardacht zou schenken, dan zou de
Kerk geen recht hebben over deze dingen te sprélars Paulus VI was zich — zoals ook
reeds zijn voorganger Paus Leo XllI, in de enckcherum novaruni35] — ervan bewust dat
hij een plicht vervulde die aan zijn ambt eigen yeior het Licht van het evangelie over de
sociale vraagstukken van zijn tijd te laten schjia6]



Als men zegt dabntwikkeling een roepinig, dan betekent dat van de ene kant de erkenning
dat deze roeping voortkomt uit een transcendere en van de andere kant dat deze niet in
staat is zichzelf uiteindelijke zin te geven. Neenhder reden komt het woord “roeping” ook
op een andere plaats in de encycliek voor, wadenen: “Er bestaat dus geen echt
humanisme dan dat wat op God gericht is, en waedmntwoordelijkheid erkent waartoe wij
zijn geroepen en waardoor het menselijk leven eegstelijk zin krijgt”. [37] Deze kijk op
ontwikkeling is het hart vaRopulorum progressien is de motivatie voor alle overwegingen
van Paus Paulus VI over de vrijheid, de waarheideshefde in de ontwikkeling. Dat is ook
de voornaamste reden waarom deze encycliek in @egen nog steeds actueel is.

17. Een roeping is een appel die een vrij en veraoridelijk antwoord vraagt. Dategrale
menselijke ontwikkeling vooronderstelt de veraniaelijke vrijheidvan de persoon en van
de volken: geen structuur die de menselijke veraatdelijkheid negeert of zich daar boven
stelt kan deze ontwikkeling garanderen. “Heilsvarfwtengen”, die rijk zijn aan “mooie maar
misleidende beloften” van een droomwer¢B8] baseren hun eigen voorstellen altijd op de
ontkenning van de transcendente dimensie van aakieling, in de zekerheid dat deze hun
geheel ter beschikking staat. Deze valse zekexezahdert in zwakte, omdat die leidt tot de
onderdrukking van de mens, die wordt gereducedreeto middel voor de ontwikkeling,
terwijl de nederigheid van degene die een roepampeemt wordt omgevormd tot ware
autonomie, omdat deze de mens vrij maakt. Pausi®®ililbetwijfelt niet dat obstakels en
bepaalde feiten de ontwikkeling remmen, maar heyieok zeker van dat “iedereen zelf de
voornaamste verantwoordelijkheid voor zijn persgbmelslagen of falen [behoudt], hoe
groot ook de invloeden zijn die van buitenaf op hewerken”.[39] Deze vrijheid betreft de
ontwikkeling waarover wij het hebben, maar ook aites van onderontwikkeling die niet het
gevolg zijn van toeval of een historische noodzaakar van menselijke
verantwoordelijkheid. Daarom doen “de hongerendkerovandaag een dramatisch beroep
op de volken die in overvloed leveri40] Ook dat is roeping, een appel van vrije mensen
gericht tot vrije mensen om gezamenlijk verantwedjkheid te nemen. Paus Paulus VI had
een sterk besef van het belang van economischatigen en instellingen, maar hij had een
even sterk besef van het feit dat ze in wezen wigdh van de menselijke vrijheid zijn. De
ontwikkeling kan alleen geheel menselijk zijn, déze vrij is; alleen in verhoudingen van
verantwoordelijke vrijheid kan de ontwikkeling opgsende wijze groeien.

18. Behalve de aanspraak op vrijhe@teist de integrale menselijke ontwikkeling alspiog
ook dat de waarheid ervan geéerbiedigd woRk roeping tot vooruitgang spoort de mens
aan tot “meer werken, leren, bezitten, om daardueer te zijn”[41] Maar dan stelt zich de
vraag: wat wil dat zeggen: “meer zijn"? Op die \gaatwoordt Paus Paulus VI door te
verwijzen naar het essentiéle kenmerk van de “atilee ontwikkeling”; die moet “integraal
zijn, dat wil zeggen: bijdragen tot de ontwikkelingn iedere mens en van heel de mens”.
[42] In de concurrentiestrijd tussen de verschilleojleattingen over de mens, waarvan er in
de huidige samenleving nog meer zijn dan ten tigle Paus Paulus VI, heeft de christelijke
zienswijze de bijzondere eigenschap de onvervrearedbaarde van de mens en de
betekenis van zijn groei te bekrachtigen en tetwaandigen. Paus Paulus VI schrijft: “Wat
voor ons telt, is de mens, iedere mens, iederggrae mensen, en de mensheid in haar
geheel”.[43] Het christelijk geloof bekommert zich om ontwikikg) zonder te vertrouwen op
privileges of machtsposities, en zelfs niet op eeliensten van Christenen, ook al zijn die er
geweest en zijn ze er nu ook nog — hoewel er oakselgke fouten worden gemaalt4]

Het geloof steunt eerder alleen op Christus, opi#dlere echte roeping tot integrale
menselijke ontwikkeling is terug te voeretet evangelie is fundamenteel voor ontwikkeling
want daarin maakt Christus “door de openbaringhetrmysterie van de Vader en Diens



liefde de mens voor zichzelf duidelij{45] Onderwezen door haar Heer onderzoekt de Kerk
de tekenen van de tijd, legt ze uit en biedt deeldeiwat haar uniek eigendom is: een
alomvattende visie op de mens en de menselijkatstu[46]Juist omdat God het grote “Ja”
tegen de mens spreeft/] kan de mens er niet van afzien zich te openen degoddelijke
roeping om de eigen ontwikkeling te verwerkelijkBe waarheid van de ontwikkeling

bestaat in de volkomenheid ervan: als ontwikketireg de gehele mensheid en iedere mens
betreft is er geen sprake van ware ontwikkeling.iBde centrale boodschap @apulorum
progressiq die vandaag en altijd geldt. De integrale ontwilkig van de mens op het
natuurlijke vlak als antwoord op een roeping vam@e Schepp€d#8] vraagt om een
verwerkelijking in een “humanisme, dat [de] natfuan de mens] overstijgt en dat hem de
hoogste volheid van leven verleent; en dat is heindalelijke doel van de persoonlijke
ontwikkeling”. [49] De christelijke roeping tot deze ontwikkeling tedt zowel het

natuurlijke als ook het bovennatuurlijke viak; daargeldt: “Als God wordt verduisterd,
verdwijnt geleidelijk aan ons vermogen de natukeliprde, het doel daarvan en het ‘goede’ te
herkennen”[50]

19. Tenslotte vereist de kijk op ontwikkeling ateping datle liefde centraal staaPaus

Paulus VI stelde in de encycli®opulorum progressivast dat de oorzaken van
onderontwikkeling niet op de eerste plaats van rié@éeaard zijn. Hij heeft ons opgeroepen
deze in andere dimensies van het mens-zijn te nobkeenal in de wil, die de plichten van

de solidariteit dikwijls verwaarloost; op de twegalaats in het denken, dat de wil niet altijd

op de juiste wijze richting geeft. Daarom zou déendkkeling begeleid moeten worden door
“wijze en scherp denkende mensen, op zoek naamieawhumanismelat de moderne mens

in staat moet stellen zichzelf terug te vinddB’l]Maar dat is niet alles. De

onderontwikkeling heeft een oorzaak die nog belggris dan de ontoereikendheid van het
denken: “het feit dat het ontbreekt aan broedepsthssen de mensen en tussen de volkeren”.
[52] Kunnen de mensen een dergelijke broederschappe@itgen kracht bereiken? De steeds
meer geglobaliseerde samenleving maakt ons tohboraar niet tot broeders en zusters. De
rede is op zichzelf in staat de gelijkheid ondendmsen te vatten en een burgermaatschappij
te vestigen, maar de rede kan geen broederlijkbéegtand brengen. De oorsprong daarvan
ligt namelijk in een transcendente roeping door Ged&/ader, Die ons het eerst heeft
liefgehad en ons door de Zoon leert wat broederligfde is. In zijn weergave van de
verschillende niveaus van het ontwikkelingsprocas de mens vermeldt Paus Paulus VI
eerst het geloof, en daarna stelt hij voorop “dehed in de liefde van Christus, die ons roept
om als kinderen deel te hebben aan het leven vésvdade God, Vader van alle mensen”.

[53]

20. Deze dooPopulorum progressigeopende perspectieven blijven fundamenteel ora onz
inzet voor de ontwikkeling van de volken elan arting te verlenen. De encycliek
onderstreept daarnaast steeds opnieuwrgientie van hervorminggb4] en roept dan op,

met het oog op de grote problemen van onrecht ontéigikkeling van de volken, moedig en
zonder aarzelen te handelen. Qiekde in waarheid schrijft deze urgentie vobiet is de

liefde van Christus die ons geen rust laasiritas Christi urget nds(2 Kor. 5,14). De

urgentie wordt niet alleen veroorzaakt door de andigheden en volgt niet alleen uit het feit
dat de gebeurtenissen en problemen elkaar zo pmelgen, maar ook uit datgene wat op het
spel staat: de verwezenlijking van een echte birigdheid. Dit doel is zo belangrijk dat het
onze ontvankelijkheid eist, opdat wij het ten dtedsegrijpen en ons concreet en “van ganser
harte” ervoor inzetten dat de huidige economischsoeiale processen tot werkelijk
menselijke resultaten leiden.



HOOFDSTUK Il

DE ONTWIKKELING VAN DE MENSIN ONZE TIJD

21 Paus Paulus VI had eganuanceerde kijk op ontwikkelinget het begrip “ontwikkeling”
wilde hij het doel aanduiden om de volken voorsatke helpen bij het overwinnen van honger,
ellende, endemische ziekten en analfabetisme. &akénde vanuit economisch standpunt
hun actieve deelname aan het economische procéasagpvan gelijkheid; vanuit sociaal
standpunt hun ontwikkeling tot beschaafde en swédammenlevingen; vanuit politiek
standpunt de consolidering van democratische regjithe in staat zijn vrijheid en vrede
zeker te stellen. Terwijl wij nu, na vele jaren,traerg naar de ontwikkelingen en naar de
perspectieven van de opeenvolgende crisissen kifkagen wij ons af in hoeverre de
verwachtingen van Paus Paulusddor het tijdens de laatste decennia toegepaste
ontwikkelingsmodein vervullingzijn gegaan. Wij erkennen aldus dat de vrees ealkeik,
wat betreft de capaciteiten van de puur technisctignteerde mens om zich realistische
doelen te stellen en de beschikbare middelen ogepds wijze te gebruiken, gegrond was.
Winst is nuttig als middel tot een doel dat zinleent aan zowel de wijze van het verkrijgen
als aan het gebruik ervan. Het exclusief geright@p winst loopt, als die op onjuiste wijze
wordt verkregen en het einddoel niet het algemeaaijv is, het gevaar bezit te vernietigen
en armoede teweeg te brengen. De door Paus PalNesl&hgde economische ontwikkeling
zou zo gericht moeten zijn dat een echte, tot esleuit te breiden en werkelijk duurzame
groei tot stand wordt gebracht. Het is waar datvikikeling een positieve factor was en nog
steeds is, die miljarden mensen uit de ellendeijogweeft en gedurende de laatste tijd veel
landen de mogelijkheid gegeven heeft om effectpangners in de internationale politiek te
worden. Men moet echter toegeven dat diezelfde@umthe ontwikkeling door
vervormingeren dramatische problemdrelastwas en nog steeds is, en dat die tengevolge
van de huidige crisissituatie nog meer op de vaorgitreden. Dit stelt ons voor beslissingen
die niet uitgesteld kunnen worden en die in toem&taanate de bestemming betreffen van de
mens zelf, waarbij deze overigens zijn natuur bigten beschouwing kan laten. De
technische krachten die in het spel zijn, de wevigtlk onderlinge betrekkingen, de
schadelijke gevolgen voor de reéle economie vahslatgevoerde en hoofdzakelijk
speculatieve financiéle handelingen, de aanzienlijkak teweeggebrachte en daarna slecht
begeleide stromen van migranten, evenals de ongeteerde exploitatie van de natuurlijke
hulpbronnen — dat alles noopt ons er vandaag déogaga te denken over de noodzakelijke
maatregelen voor de oplossing van problemen diegrigelijking met de problemen die Paus
Paulus VI aan de orde stelde, niet alleen nieuwrngar ook en bovenal een beslissende
invloed hebben op het huidige en toekomstige welzjn de mensheid. De aspecten van de
crisis en de oplossing daarvoor, evenals die vart@komstige nieuwe mogelijke
ontwikkeling, zijn steeds meer met elkaar verbondernveronderstellen elkaar en vereisen
nieuwe pogingen om te komen tot gezamenlijk begmigemieuwe humanistische synthese
De complexiteit en de ernst van de huidige econcmaigrisis maakt ons terecht bezorgd,
maar toch moeten we met realisme, vertrouwen ep demieuwe verantwoordelijkheden op
ons nemen, waartoe we geroepen worden door hedrsceran een wereld die behoefte heeft
aan een ingrijpende culturele vernieuwing en deritdekking van fundamentele waarden,
waarop een betere toekomst gebouwd kan wordenri§le eerplicht ons onze weg opnieuw
te ontwerpen, onszelf nieuwe regels te stelleniemwe vormen van inzet te vinden, aan te



sturen op positieve ervaringen en de negatieveri@arpen. Zo wordt de criseanleiding tot
inzicht en een nieuw ontwerm deze grondhouding van vertrouwen — eerderb@ansting —
moeten de moeilijkheden van het heden aangepakltenor

22. Vandaag de dag is het kader van de ontwikk@aligentrisch. De handelende personen
en de oorzaken in zowel de onderontwikkeling alsd®lontwikkeling zijn veelvormig;
schuld en verdienste moeten van elkaar worden sdldeiden. Dit gegeven zou er ons toe
moeten aansporen ons te bevrijden van de ideologiesop dikwijls gekunstelde wijze
proberen de werkelijkheid te vereenvoudigen, emnsrjuist toe brengen objectief de
menselijke complexiteit van de problemen te ondekea. De scheidslijn tussen rijke en arme
landen is niet meer zo duidelijk als ten tijde d@nencycliekPopulorum progressiadaar

heeft Paus Johannes Paulus Il al op gewézBhAbsoluut gezien neemt de wereldwijde
rijkdom toe, maar de ongelijkheden worden groterrijke landen verarmen nieuwe sociale
klassen en ontstaan nieuwe vormen van armoedemkra gebieden verheugen sommige
groepen zich in een soort verkwistende en op coasemygerichte superontwikkeling, die in
onaanvaardbare tegenstelling staat tot de aanhded#aties van mensonterende ellende.
“De schandalige ongelijkheid56] houdt aan. Het gedrag van economische en politieke
vertegenwoordigers van oude en nieuwe rijke lanaetoont helaas corruptie en illegaliteit,
evenals dat in de arme landen zelf het geval iswijls zijn het grote transnationale
ondernemingen, maar ook plaatselijke productiegrnejile de mensenrechten van de
arbeiders niet eerbiedigen. Internationale hulgreng wordt dikwijls door de
onverantwoordelijkheid in zowel de keten van gewas00k in die der begunstigden aan de
eigenlijke bestemming onttrokken. Ook op het terkgn de niet-materiéle of culturele
oorzaken van ontwikkeling, dan wel onderontwikkglikunnen we dezelfde verdeling van
verantwoordelijkheid vinden. Er is aan de kant kigke landen sprake van overdreven
vormen van bescherming van kennis, door een atdege toepassing van het recht op
geestelijk eigendom, in het bijzonder op het gebude gezondheidszorg. Tegelijkertijd
blijven in enkele arme landen culturele modellersetiale verhoudingen voortbestaan, die
het ontwikkelingsproces afremmen.

23. Vele gebieden van de aarde hebben zich vart#adgg, zij het ook op problematische
en niet homogene wijze, verder ontwikkeld en ziymengetreden in de kring van de
grootmachten, die ertoe bestemd zijn in de toekemstbelangrijke rol te spelen. Het moet
echter worden onderstreept dabruitgang op alleen economisch en technologistheagl
niet voldoende isHet is noodzakelijk dat de ontwikkeling bovenethieen integraal is. Het
ontkomen aan de economische ontwikkelingsachtetstamzich een positief gegeven, is
geen oplossing voor de complexe problematiek vavodeuitgang van de mens, noch voor
de onmiddellijk bij deze vooruitgang betrokken landnoch voor de economisch reeds
ontwikkelde landen, en ook niet voor de nog armeda, die niet alleen kunnen lijden onder
de oude vormen van uitbuiting, maar ook onder dmteve gevolgen van een door
onregelmatigheden en onevenwichtigheden gekenmertiées.

Na de ineenstorting van de economische en polisgkeemen van de communistische landen
van Oost-Europa en het einde van de zogenaamdentiegr elkaar staande blokken” zou
een alomvattend heroverweging van ontwikkeling gaijn geweest. Daartoe had Paus
Johannes Paulus Il opgeroepen, die in 1987 headresan deze “blokken” als een van de
hoofdoorzaken van de onderontwikkeling had aangemi&z], waar de politiek geld onttrok
aan de economie en aan de cultuur, en de idealegieijheid belemmerde. In het jaar 1991,
na de gebeurtenissen van 1989, eiste hij ook adaglebaal nieuw ontwerp hand in hand zou
moeten gaan met het einde van de “blokken”, enatie¢n in de betrokken landen, maar ook



in het westen en in die delen van de wereld waamtieikkeling in volle gang wa$58] Dat
is echter slechts ten dele gebeurd en blijft eéeegerplichting waaraan voldaan moet
worden, doordat men misschien juist voordeel tugtktle noodzakelijke beslissingen om de
huidige economische problemen te boven te komen.

24. Ofschoon men toen al, gegeven de gevorderdessen van socialisering, van een
wereldwijde sociale vraag kon spreken, was de wetigl Paus Paulus VI voor zich had nog
veel minder aaneengegroeid dan de huidige. Ecobmisn politieke activiteiten speelden
zich grotendeels af binnen dezelfde grenzen endddarom op elkaar rekenen. De
productieve activiteit vond voornamelijk plaatsiem de nationale grenzen, en de financiéle
investeringen hadden slechts een beperkte cireutatiet buitenland, zodat de politiek van
veel staten nog de prioriteiten van de economieveststellen, en met de hun nog ter
beschikking staande middelen de ontwikkeling daamaekere mate kon regelen. Op grond
daarvan kendPopulorum progressiaan de “burgerlijke overheid59] een centrale, zij het
niet exclusieve taak toe.

In onze tijd wordt de staat geconfronteerd metitlmte zich bezig te moeten houden met de
beperkingen die de nieuwe economisch-commerciéfmanciéle context aan de
soevereiniteit van de staat oplegt — een contextidh ook onderscheidt door een
toenemende mobiliteit van het financieringskapjtaaénals van de materiéle en de niet-
materiéle productiemiddelen. Deze nieuwe contegftige politieke macht van de staten
veranderd.

Vandaag de dag — ook onder de indruk van de éedalhuidige economische crisis ons leert,
waarbij deburgerlijke overheidlirect bezig is met het corrigeren van vergissinge

wanbeleid — lijkt eemieuwe evaluatie van de reh de macht van de staat realistischer. Beide
moeten verstandig overwogen en beoordeeld wordelat zle staten weer de mogelijkheid
hebben — ook door nieuwe vormen van betrokkenhele witdagingen van de huidige wereld
aan te pakken. Met een evenwichtiger rol van dgdalifke overheid kan men ervan uitgaan
dat die nieuwe vormen van deelname aan de natienalg&ernationale politiek versterkt
worden, die door de activiteit van in de burgerrselaappij werkende organisaties tot stand
komen. Het is te wensen dat er op deze manieriepercervaren opmerkzaamheid en
deelname van de burgers aarre®publicamag groeien.

25. Vanuit het sociale gezichtspunt hebben zorglinsgen, die er ten tijde van Paus Paulus
VI reeds in vele landen waren, moeite — en in @&dmst zou dat nog moeilijker kunnen
worden — hun doelen van waarachtige sociale gagbehid in een ten diepste veranderd
krachtenspel na te streven. De globaal gewordektrhaeft op de eerste plaats bij de rijke
landen het zoeken gestimuleerd naar gebieden vedavsien van de productie sterk verlaagd
kunnen worden, om de prijzen van veel goedereeriagen, de koopkracht te vergroten en
daarmee de op vermeerderde consumptie gebaseesriejfgrs van de eigen binnenlandse
markt te verhogen. Als gevolg daarvan heeft de tragkiwe vormen van competitie tussen
de staten aangemoedigd, die beogen met versclelimidtelen — waaronder gunstige fiscale
voorwaarden en deregulering van de arbeidsmarkbdugtiecentra van buitenlandse
ondernemingen aan te trekken. Deze processen hebibengeleid dat het zoeken naar
grotere concurrentievoordelen op de wereldmarkddidtis met eesermindering van het
netwerk van sociale zekerheldit brengt de rechten van de arbeiders, de fueddshe
mensenrechten en de solidariteit, gerealiseencditionele vormen van de verzorgingsstaat,
ernstig in gevaar. De systemen van sociale zeleiwginen zo de mogelijkheid verliezen
hun taak te vervullen, en niet alleen in de armeda maar ook in de jonge industrielanden



en in de reeds lang ontwikkelde landen. Hier kabetgotingspolitiek, met reductie van
sociale uitgaven, waartoe dikwijls door de inteiovale financiéle instellingen wordt
aangezet, de burgers machteloos maken ten opzghteude en nieuwe risico’s; deze
machteloosheid wordt door het ontbreken van eatidive bescherming door verenigingen
van arbeidnemers nog vergroot. De combinatie vasodele en economische veranderingen
zorgt ervoor dat deakbonderbij de uitoefening van hun taak op grotere mddikden
stuiten, ook omdat regeringen op grond van het@woisth belang dikwijls de vrijheid of de
onderhandelingsmogelijkheden van de vakbondenmgadiken. Zo moeten de traditionele
netwerken van solidariteit groeiende obstakelswieren. Het voorstel van de kant van de
sociale leer van de Kerk — begonnen met de engyRkzum novarunic0] — om

verenigingen van arbeidnemers ter verdediging v@enerechten in het leven te roepen, zou
daarom vandaag de dag nog meer nagekomen moetdamabain vroeger, waardoor men
bovenal een onmiddellijk en vooruitziend antwooeaftj op de dringende noodzaak nieuwe
vormen van samenwerking in te voeren, niet allgeplaatselijk maar ook op internationaal
niveau.

De arbeidsmobiliteits in verband met de wijdverbreide deregulering leelangrijk

verschijnsel geweest, niet zonder positieve aspeutant daardoor kan de productie van
nieuw vermogen en de uitwisseling tussen versciubeculturen gestimuleerd worden. Als
echter onzekerheid aangaande arbeidsvoorwaardgemvage van processen van mobiliteit
en deregulering om zich heen grijpt, ontstaan emen van psychologische instabiliteit en
moeilijkheden bij het ontwikkelen van eigen conssge levensplanning, ook met het oog op
het huwelijk. Dit leidt niet alleen tot situatiearvverspilling van sociale mogelijkheden maar
ook tot menselijke achteruitgang. Vergelijkt metrdet wat er in het verleden in de
industriéle samenleving is gebeurd, dan ziet mendeowerkloosheid vandaag de dag nieuwe
aspecten van economische irrelevantie uitlokt enuildige crisis kan de situatie alleen nog
maar doen verslechteren. Langdurig werkloos zijlanfere tijd afhankelijk zijn van

publieke of particuliere hulp ondergraaft de vrithen de creativiteit van de persoon, evenals
zijn familiebetrekkingen en sociale relaties, waar lijden op het psychologische en
geestelijke vlak met zich meebrengt. Allen, enetlhijzonder de bestuurders, die bezig zijn
de economische en sociale orde van de wereld eareued gezicht te geven, zou ik in
herinnering willen roepen daet eerste te beschermen en te benutten kapitaakds is, de
persoon in zijn totalitet “want de mens is de ontwerper, het centrumashvhn het gehele
sociaal-economisch lever[61]

26. Op het culturele vlak is het verschil in veijgedg met de tijd van Paus Paulus VI nog
markanter. Toen waren de culturen redelijk goedobmeven en hadden betere kansen om
zich te beschermen tegen pogingen tot cultureledgemsering. Vandaag de dag zijn de
mogelijkheden vamwisselwerking tussen de culturaanzienlijk toegenomen en geven ruimte
voor nieuwe perspectieven van de intercultureleod— een dialoog die, om effectief te
zijn, van de verschillende gesprekspartners afmodspunt het diepe bewustzijn van hun
specifieke identiteit vereist. Daarbij mag men eciniet buiten beschouwing laten dat de
toenemende commercialisering van de uitwisselimgowdtuur een tweevoudig gevaar in de
hand werkt. Op de eerste plaats zien we een velvohkritisch aanvaarcultureel
eclecticismeculturen worden eenvoudigweg naast elkaar gegtlaatals werkelijk
gelijkwaardig en onderling inwisselbaar beschoulat bevordert het afglijden in een
relativisme dat weinig bevorderlijk is voor de wamgerculturele dialoog; op het sociale vlak
veroorzaakt het culturele relativisme een gesclnendast elkaar leven van de culturele
groepen zonder echte dialoog en daarom zonder Wkekiategratie. Op de tweede plaats is
er het tegenovergestelde gevaar, dat bestaatltutrele vervliakkingn het op één lijn



plaatsen van gedragingen en levensstijlen. Op thexeer gaat de diepe betekenis verloren
van de cultuur van de verschillende naties enatéties van de verschillende volken,
waarbinnen de mens zich met de basisvragen varek&ian bezig houdt2] Eclecticisme

en culturele nivellering lopen beide uit op de $dimg van cultuur en menselijke natuur. Zo
kunnen de culturen hun grootte niet meer vindezem natuur die hen overstijff3] en
reduceren de mens tenslotte tot niet meer danwdtnmeel verschijnsel. Als dat gebeurt, loopt
de mensheid opnieuw het gevaar van afhankelijkbeichanipulatie.

27. In veel arme landen houdt als gevolg van delselschaarste de extreme onzekerheid van
het leven aan en dat zou nog erger kunnen wotrdergereist nog talloze slachtoffers onder
de vele mensen aan wie het, evenals Lazarusosgéstaan is met de rijke aan dezelfde tafel
te zitten — wat Paus Paulus VI wel gewenst [@&€.De hongerigen te eten geveugl. Mat.
25,35,37,42) is een ethische verplichting voor deéMkerk, die overeenstemt met de leer
van haar Stichter Jezus Christus aangaande stditi@n delen. Bovendien is het uit de
wereld helpen van de honger in het tijdperk vagldbalisering ook een doel geworden, dat
noodzakelijkerwijs moet worden nagestreefd om @el@ren de stabiliteit op aarde te
bewaren. Honger hangt minder af van een matepkeltdan van een tekort aan sociale
hulpmiddelen, waarvan de belangrijkste institutedrgjn. Dat betekent dat er een systeem
van economische instellingen ontbreekt, dat intssade juiste toegang tot water en
voedingsmiddelen te garanderen, en tevens de kmelpte overwinnen, die verband houden
met basisbehoeften en de noodsituaties die ontbtpaerkelijke voedselcrisissen — crisissen
die natuurlijke oorzaken kunnen hebben of ook d@dilonale en internationale politieke
onverantwoordelijkheid kunnen zijn ontstaan. Hetoglgem op het gebied van de onzekerheid
van de voedselvoorziening moet in een perspeagtddmge termijn worden aangepakt, door
de structurele oorzaken ervan uit de wereld tedmegn de agrarische ontwikkeling van de
armste landen te bevorderen. Dat kan gebeureniohesteringen in de landelijke
infrastructuur, in irrigatiesystemen, in transpbet organiseren van markten, de opbouw en
verbreiding van geschikte agrarische technologet.kdn ook gebeuren door investeringen
die geschikt zijn om de menselijke, natuurlijkesaxgio-economische hulpbronnen, die
plaatselijk het gemakkelijkst bereikbaar zijn, aplsbst mogelijke wijze te benutten, zodat de
duurzaamheid van deze investeringen ook op lamgejtegewaarborgd is. Dat alles moet
verwezenlijkt worden door de plaatselijke gemeeappkn te betrekken bij de keuze van het
akkerland en de beslissingen aangaande het gebuak. Vanuit dit gezichtspunt zou het
nuttig kunnen zijn de nieuwe mogelijkheden te ovegen, die door juist gebruik van zowel
de traditionele als ook de innovatieve agrarisaioglyctietechnieken ontstaan, op voorwaarde
dat de laatstgenoemde na adequate toetsing almakigel milieuvriendelijk en voor de meest
benadeelde bevolkingsgroepen als nuttig erkendemorBegelijkertijd moet de vraag naar
een rechtvaardige agrarische hervorming in de éiglingslanden niet verwaarloosd
worden. Het recht op voedsel, evenals het rechtaipr, speelt een belangrijke rol bij het
verwerven van andere rechten, bovenal het fundaateergcht op leven. Daarom is het
noodzakelijk dat er een solidair bewustzijn ontstdatvoedsel en de toegang tot water als
algemene rechten van alle mensen beschouwt, zonderscheid of discriminati€s5]
Bovendien is het belangrijk te verduidelijken h@eveeg van solidariteit met de arme landen
een project voor de oplossing van de huidige waerigde crisis kan blijken te zijn; politici en
verantwoordelijken van internationale instellindezbben dat de laatste tijd begrepen. Als
men door middel van solidair georganiseerde firemmagsplannen de arme landen
economisch ondersteunt, zodat zij er zelf voor eorde vraag van hun burgers naar
consumptiegoederen en ontwikkeling te bevredigan,ken niet alleen echte economische
groei bereiken, maar ook ertoe bijdragen de proecepaciteiten van de rijke landen te
behouden, die het gevaar lopen door de crisis evsngchade op te lopen.



28. Een van de meest opvallende aspecten van dgd@wintwikkeling is het belangrijke
thema vareerbied voor het levenlat op generlei wijze gescheiden mag worden ean d
vragen aangaande de ontwikkeling van de volkenidHstn aspect dat de laatste tijd steeds
belangrijker wordt en ons verplicht de begrippen aemoed¢66] en onderontwikkeling uit
te breiden naar de vragen die met de aanvaardim@etdeven verbonden zijn, vooral waar
dit op verschillende manieren belemmerd wordt.

Niet alleen de situatie van armoede veroorzaaktatigd hoge cijfers van kindersterfte in
vele gebieden, maar in verschillende delen vaneteld worden door regeringen nog steeds
vormen van bevolkingscontrole in praktijk gebracl dikwijls contraceptie bevorderen en
zelfs zover gaan dat abortus verplicht wordt. Iredenomisch meer ontwikkelde landen is
tegen het leven gerichte wetgeving wijdverbreideaft gewoonte en praktijk reeds
beslissend beinvloed; dit draagt bij tot de verbng van een anti-geboorte mentaliteit, die
men dikwijls ook probeert over te brengen op antherden, alsof dit een vorm van culturele
vooruitgang zou zijn.

Sommige niet-gouvernementele organisaties (NGO&ken actief voor de verbreiding van
abortus en bevorderen soms in arme landen de kewzesterilisatie, ook bij vrouwen die
zich niet bewust zijn van de betekenis van de egr8ovendien bestaat de gegronde
verdenking dat af en toe ontwikkelingshulp zelésbonden met bepaalde vormen van
gezondheidsbeleid, dae factostrenge maatregelen van geboortebeperking opleggen
Eveneens zorgwekkend is de wetgeving waarin wardtaien in euthanasie, en evenzo
verontrustend de druk van nationale en internaksogeoepen om de juridische erkenning
hiervan te eisen.

Openheid voor het leven vormt de kern van de wateikkeling. Als een samenleving de
weg inslaat van het weigeren of onderdrukken vanelven, zal deze uiteindelijk niet meer
de nodige motivatie en energie vinden om zich iretiten voor het ware welzijn van de
mens. Als de persoonlijke en sociale zin voor devaarding van een nieuw leven verloren
gaat, dan verdorren ook andere voor het sociagnlauttige vormen van aanvaardif@y]

De aanvaarding van het leven versterkt de morelehken en stelt mensen in staat tot
wederzijdse hulpverlening. Als rijke volken de aatkelijkheid voor het leven koesteren,
kunnen ze de behoeften van de arme volken beteijdegen het gebruik van enorme
economische en intellectuele hulpbronnen voor dedoleging van egoistische wensen bij de
eigen burgers vermijden. In plaats daarvan kuneetien goede handelingen met het oog op
een moreel gezonde en solidaire productie bevandaret eerbiediging van het grondrecht
van ieder volk en iedere mens op leven.

29. Er is nog een ander aspect van het huidige ldaezeer nauw verbonden is met de
ontwikkeling: de weigering van hetcht op godsdienstvrijheidk verwijs niet alleen naar
strijd en conflicten, die in de wereld nog steedsaligieuze gronden worden uitgevochten,
zelfs wanneer het religieuze motief slechts de deksl is voor andersoortige redenen, zoals
zucht naar macht en rijkdom. Inderdaad wordt vagdieadag vaak gedood in de heilige
Naam van God, zoals mijn voorganger Paus Joharméadlll en ikzelf herhaaldelijk hebben
benadrukt en afgekeuri8] Geweld van iedere soort remt de authentieke okedlithg af en
belemmert de overgang van de volken naar groteéo-monomisch en geestelijk
welbevinden. Dit geldt speciaal voor terrorisme foedamentalistische achtergrof@9] dat
verdriet, verwoesting en dood veroorzaakt, de dgtnissen de naties blokkeert en grote
hoeveelheden geld kost, die voor vreedzame en bijkgealoelen gebruikt hadden moeten
worden. Daar moet echter aan toegevoegd wordepuitah het religieuze fanatisme dat in



sommige gebieden de uitoefening van het recht dgdjenstvrijheid belemmert, ook de
stelselmatige bevordering van religieuze onvergheid of praktisch atheisme door veel
landen indruist tegen de behoeften van de ontwitkgelan de volken, door hen te beroven
van geestelijke en menselijke rijkdomm@&ud staat garant voor de ware ontwikkeling van
de mensvant, omdat Hij hem naar Zijn beeld geschapenthisdflij ook de grond van zijn
transcendente waardigheid en voedt zijn basisvgelarimeer te zijn”. De mens is niet zoiets
als een verloren atoom in een toevallig univer§o@i, maar een schepsel Gods, dat van Hem
een onsterfelijke ziel ontvangen heeft en dat Hi) eeuwigheid heeft liefgehad. Als de mens
alleen het product van toeval dan wel van noodzaakzijn, of als hij zijn aspiraties zou
moeten beperken tot de begrensde horizon van aifisa bestaan, als alles alleen
geschiedenis en cultuur zou zijn en de mens geteimzou bezitten die bestemd is zichzelf
te overstijgen in een bovennatuurlijk leven, daa geen van groei of evolutie kunnen
spreken, maar niet van ontwikkeling. Als de stamtnen van een praktisch atheisme
bevordert, leert of zelfs doordrijft, ontneemt digas zijn burgers de morele en geestelijke
kracht die onontbeerlijk is voor de inzet voor deegrale menselijke ontwikkeling en belet
hen met een nieuw elan en een eigen engagemeatieenoedig antwoord te geven op de
goddelijke liefde[71] Het komt ook voor dat de economisch ontwikkeldwl&n of de jonge
industrielanden, in het kader van hun culturelepm@rciéle en politieke betrekkingen, deze
kleinerende kijk op de mens en zijn bestemming daaarme landen exporteren. Dat is de
schade die de “overontwikkeling72] toebrengt aan de echte ontwikkeling, als ze saa@ng
met “morele onderontwikkeling[.73]

30. In deze context krijgt het thema van de intiegoatwikkeling van de mens een nog
meeromvattende draagwijdte: de correlatie tusseredisoortige elementen vereist dat men
zich inspant voode interactie van de verschillende niveaus van elgks kennismet het

00g op de bevordering van een ware ontwikkelingdearolken. Dikwijls wordt de mening
verdedigd dat ontwikkeling, en met name de bijbehde socio-economische maatregelen,
alleen maar als vrucht van gemeenschappelijk handgdrealiseerd hoeven te worden. Aan
dit gemeenschappelijke handelen moet echter rightiorden gegeven, omdat “elke sociale
actie aan een bepaalde leer [is] gebonded]. Gegeven de complexiteit van de problemen is
het duidelijk dat de verschillende takken van wetéiap middels een geordende
interdisciplinaire uitwisseling moeten samenwerkaafde sluit kennis niet uit, doch vereist,
bevordert en stimuleert die juist van binnenuitnKie is nooit alleen het werk van het
verstandelijk vermogen. Kennis kan weliswaar wordgereduceerd tot berekening of
experiment, maar als zij wijsheid wil zijn, diestaat is de mens de weg te wijzen in het licht
van de grondbeginselen en zijn uiteindelijke ddah moet zij “gezouten” zijn met het “zout”
van de liefde. Doen is blind zonder kennis en kemsteriel zonder liefde. “Want wie door
een waarachtige liefde wordt gedreven, is vindjkgridan wie ook, waar het erom gaat de
oorzaken van de ellende op te sporen en middel@nden om haar te bestrijden en definitief
te overwinnen”[75] Geconfronteerd met de verschijnselen die vooiliggen, vereist liefde

in waarheid op de allereerste plaats dat we weatdregrijpen, in het bewustzijn en de
eerbiediging van de specifieke competentie varrietkeau van kennis. De liefde is geen
toevoeging achteraf, als het ware een aanhangsdiatadoor de verschillende disciplines
reeds gedane werk, maar zij staat vanaf het begirdeze in dialoog. De aanspraken van de
liefde zijn niet in tegenspraak met die van de ré&kemenselijke kennis is onvoldoende en de
conclusies van de wetenschappen kunnen op zicltedenaar de integrale ontwikkeling van
de mens niet wijzen. Het is altijd noodzaketikarbovenuitverder door te dringen — dat
vereist de liefde in waarheiffZ6] Daarbovenuit gaan betekent echter nooit de coieslysin

de rede buiten beschouwing te laten, noch de e¢sunlervan te weerspreken. Verstandelijk



vermogen en liefde staan niet eenvoudigweg nakaaieEr is liefde die rijk is aan
verstandelijk vermogen en verstandelijk vermogernvdevuld is van liefde.

31. Dit betekent dat de morele beoordeling en letemschappelijk onderzoek samen moeten
groeien en dat de liefde hen moet bezielen in eembnische, interdisciplinaire totaliteit, die
uit eenheid en verscheidenheid bestaat De sdeieran de Kerk, diegen belangrijke
interdisciplinaire dimensieheeft[77], kan vanuit dit perspectief een buitengewoon
doeltreffende functie vervullen. Zij maakt het vé@t geloof, de theologie, de metafysica en
de wetenschappen mogelijk hun plaats te vindeemsamenwerking in dienst van de mens.
Hier verwezenlijkt de sociale leer van de Kerk \addraar op wijsheid berustende dimensie.
Paus Paulus VI had duidelijk gezien hoe onderork@likg ondermeer veroorzaakt wordt
door een gebrek aan wijsheid, aan beschouwinge@anlenkwijze die in staat is een
richtinggevende synthese te formulef@8]; daarvoor is nodig “een helder inzicht in het
geheel van de problematiek, met al haar aspeatenpenisch, sociaal, cultureel en
geestelijk”.[79] De overdreven opdeling van kent], het zich afsluiten van de
menswetenschappen voor de metafygida, de moeilijkheden in de dialoog tussen de
wetenschappen en de theologie, ze schaden niehakontwikkeling van de kennis maar
ook de ontwikkeling van de volken, want zo wordthdie belemmerd op het totale welzijn
van de mens, in de verschillende karakteristiekeedsies. De “vergroting van ons concept
van de rede en het gebruik erva®?2] is absoluut noodzakelijk om alle elementen van de
vraag naar ontwikkeling en oplossing van de socamemische problemen adequaat te
kunnen afwegen.

32. De belangrijke nieuwe facetten die het totagltbgan de ontwikkeling van de volken
vandaag de dag vertoont, maken in veel gevalleaweoplossingemoodzakelijk. Die

moeten gezocht worden met inachtneming van de evgétien van iedere realiteit en
tegelijkertijd in het licht van een totale kijk olg mens — een kijk die de verschillende
aspecten van de mens weerspiegelt, zoals die amtieen aan de door de liefde gezuiverde
blik. Dan zal men unieke overeenkomsten en coneoneigelijkheden tot oplossing
ontdekken, zonder af te zien van enig fundametegérdeel van het menselijk leven.

De waardigheid van de persoon en de aansprakedevgerechtigheid eisen dat — vooral
vandaag de dag — de economische beslissingen sighillem in bezit niet op een overdreven
en moreel onaanvaardbare wijze vergrof@a] en datals prioriteit steeds het doel wordt
nagestreefd, alle mensen toegang tot werk te vaffgten de mogelijkheid tot arbeid te
behouden. Zuiver bezien wordt dat ook vereist di@ofeconomische rede”. De systematische
toename van ongelijkheid tussen sociale groepégrnnand en tussen de bevolkingen van
verschillende landen, meer bepaald de massieve\gapnale relatieve armoede, leidt er niet
alleen toe dat de sociale samenhang wordt ondetraeijrdat zo de democratie in gevaar
wordt gebracht. Ook op economisch vlak werkt dezgmtief, door voortgaande erosie van
het “sociale kapitaal”, beter gezegd door het omijeen van het geheel van betrekkingen die
op vertrouwen, betrouwbaarheid en het naleven eargels gebaseerd zijn, en die
onontbeerlijk zijn voor iedere burgersamenleving.

Bovendien vertelt de economische wetenschap onsetlastructurele situatie van
onzekerheid leidt tot handelwijzen die de produbgEeEmmeren en menselijke hulpbronnen
verkwisten, omdat de werknemer de neiging heeft passief naar de automatische
mechanismen te voegen, in plaats van creativéentwikkelen. Ook op dit punt is er een
overeenstemming tussen de economische wetenschmprete evaluatieDe menselijke prijs



is immers ook een economische pm@s economische misstanden eisen altijd ook een
menselijke prijs.

Verder moet eraan herinnerd worden dat het teragierevan culturen tot de technologische
dimensie, zelfs als dat misschien op korte tertmghverwerven van winst bevordert, op de
lange termijn de wederzijdse verrijking en de dyrekvan de samenwerking belemmert. Het
is belangrijk onderscheid te maken tussen econtmistsociologische overwegingen op
korte en lange termijn. Het verlagen van het niveaude rechtsbescherming van de
werknemers of het afzien van mechanismen voor desraeling van winst, zodat het land
een betere internationale concurrentiepositie yjgtkbelemmeren de voortzetting van een
langdurige ontwikkeling. Zo moeten de gevolgen garhuidige tendens naar een economie
op korte, soms zelfs extreem korte termijn, voonemsen zorgvuldig afgewogen worden.
Dat vereist €en nieuwe en diepgaandere beschouwing over hehwen de economie en
haar doelef [84], evenals een ingrijpende en vooruitziende hemguan het
ontwikkelingsmodel, om de misstanden en vervormmngian te corrigeren. Dit is in feite
een eis van de ecologische gezondheid van de pjameleovenal is het een noodzaak die
voortkomt uit de culturele en morele crisis vamukns, waarvan de symptomen allang in alle
delen van de wereld zichtbaar zijn.

33. Meer dan veertig jaar Rapulorum progressiblijft het basisthema van die encycliek,
namelijk de vooruitgan@)og steeds een open vradig, door de huidige economische en
financiéle crisis, zich heeft toegespitst en naggender geworden is. Al hebben sommige
gebieden op aarde, die ooit onder armoede gebugéenj opvallende veranderingen
doorgemaakt in de zin van economische groei emde®t aan de wereldproductie, andere
gebieden leven nog in een situatie van ellendeeligelijkbaar is met de situatie ten tijde van
Paus Paulus VI, ja, in sommige gevallen kan mefis xah een verslechtering spreken. Het is
veelzeggend dat sommige oorzaken van deze siteatils inPopulorum progressio
vastgesteld werden, zoals bijvoorbeeld de door@wnasth ontwikkelde landen vastgestelde
hoge invoerrechten, die het de producten uit deedamden altijd nog moeilijk maken de
markten van de rijke landen te bereiken. Andereaan echter, waar slechts op gezinspeeld
werd in de encycliek, zijn sindsdien veel duiddijlgeworden. Dat geldt ook voor de
evaluatie van het proces van dekolonisatie, dat to@olle gang was. Paus Paulus VI wenste
een autonome ontwikkeling, die zich in vrijheidwade zou voltrekken. Na meer dan veertig
jaar moeten wij erkennen hoe moeilijk deze ontwiikieis geweest, hetzij tengevolge van
nieuwe vormen van kolonialisme en afhankelijkhead wude en nieuwe buitenlandse
machten, hetzij tengevolge van ernstige onverantaigkheid in de landen die zich
onafhankelijk hebben gemaakt.

Het voornaamste nieuwe kenmerk waegplosie van wereldwijde wederzijdse
afhankelijkheiddie intussen onder de aanduiding “globaliseringémeen bekend is. Paus
Paulus VI heeft dit verschijnsel ten dele voorzimaar de mate en de heftigheid waarmee het
zich heeft ontwikkeld zijn verwonderlijk. Ontstasnde economisch ontwikkelde landen,
heeft dit proces door zijn aard alle economieéngaekken. Het is de voornaamste impuls
geweest waardoor hele gebieden uit de onderontlnigkeijn gekomen, en betekent op zich
een grote kans. Zonder de leiding van de liefdedarheid kan deze wereldwijde impuls er
desondanks toe bijdragen het gevaar van tot nartgekende schade en nieuwe verdeeldheid
in de familie van de mensheid op te roepen. Daam@agen de liefde en de waarheid van ons
een geheel nieuwe en creatieve inzet, die zekeangmjk en complex is. Het gaat erom de
rede te verbreden en haar bekwaam te maken deaimekkende nieuwe dynamiek te



erkennen en richting te gevetoor haar te bezielen in de zin van de “cultiam de liefde”,
waarvan God het zaad in ieder volk, in iedere culheeft gelegd.

HOOFDSTUK I

BROEDERLIJKHEID, ECONOMISCHE ONTWIKKELING EN
BURGERMAATSCHAPPIJ

34.Liefde in waarheidrengt de mens met de verbazingwekkende ervaangle gave in
aanraking. De gave om niet is in zijn leven aang@zvelerlei vormen, die echter op grond
van een zuiver productiegerichte en utilitaristes&ijk op het bestaan dikwijls niet worden
herkend. De mens is geschapen voor de gave, digraijscendente dimensie tot uitdrukking
brengt en verwerkelijkt. Soms is de moderne menereonrechte van overtuigd dat hij de
enige grondlegger is van zichzelf, van zijn levarvan de samenleving. Deze aanmatiging is
het gevolg van het egoistisch zich-in-zichzelf-apgeh en vindt zijn oorzaak — in
geloofstermen gesproken — in de oerzonde. De wijstan de Kerk heeft altijd voorgestaan
de erfzonde ook in beschouwing te nemen bij depné¢atie van sociale omstandigheden en
bij de structuur van de samenleving: “Ontkennendgamens een gewonde, tot het kwade
geneigde natuur heeft, geeft aanleiding tot erastigalingen op het gebied van de
opvoeding, de politiek, het sociaal handelen eneatlen”.[85] Op de lijst van terreinen
waarop de schadelijke gevolgen van de zonde djkdsin, staat reeds lange tijd ook dat van
de economie. Ook onze tijd levert ons daarvoor elijkdbewijs. De overtuiging zichzelf
genoeg te zijn en in staat te zijn het in de gestdnis aanwezige kwaad alleen door het eigen
handelen te kunnen overwinnen, heeft de mens eetbeid het geluk en het heil te zien in
immanente vormen van materiéle welstand en soeregdgement. Verder heeft de
overtuiging dat de economie autonomie vereist @mgeorele “beinvioeding” mag toelaten

de mens ertoe gebracht het werktuig van de econopnamtwrichtende wijze te misbruiken.
Op lange termijn hebben deze overtuigingen getgidé¢onomische, sociale en politieke
systemen, die de vrijheid van de persoon en vaialsagroepen hebben onderdrukt en juist
op grond daarvan niet in staat waren te zorgen deaerechtigheid die ze hadden beloofd.
Zoals ik reeds in mijn encycliegpe salvheb geschreven, verwijdert men op deze wijze de
christelijke hoopuit de geschiedeni§36] die echter een krachtig potentieel vormt in dienst
van de veelomvattende ontwikkeling van de mensindueijheid en gerechtigheid wordt
gezocht. De hoop moedigt de rede aan en geeftlkalazlt om de wil te sturefB7] De hoop

is reeds aanwezig in het geloof, dat haar in et ontstaan. De liefde in waarheid voedt
zich met haar en maakt haar tegelijk zichtbaarrdadhoop geheel en al een gave om niet
van God aan de mens is, treedt zij ons leven biaferets waar wij geen recht op hebben, dat
boven iedere wet van de gerechtigheid uitgaat. & gvertreft van nature de verdienste,
met als wet de overvloed. De gave komt in onzeatgeteken van Gods aanwezigheid in ons
en van wat Hij van ons verwacht. De waarheid, gdenals de liefde een gave is, is — zo leert
ons de heilige Augustinus — groter dan WB] Ook de waarheid over onszelf, over ons eigen
geweten, is ons op de allereerste plaats “gegeWVeaiit bij elk inzicht ontstaat de waarheid
niet dankzij ons; wij vinden haar, of liever gezeg@ ontvangen haar. De waarheid is, net als
de liefde, “niet het gevolg van denken of willemar overweldigt op de een of andere
manier mensen’89]



Daar liefde in waarheid een gave is die iederedvamigt, vormt zij een kracht die
gemeenschap sticht, die de mensen verenigt op Eandie geen barriéres en grenzen kent.
De gemeenschap van mensen kan door onszelf woesticlg, maar zal alleen, op eigen
kracht, nooit een volkomen broederlijke gemeensdijapdie iedere begrenzing overwint,
dat wil zeggen, een werkelijk universele gemeenscba eenheid van het menselijk
geslacht, een broederlijke gemeenschap over iggens heen, wordt geboren uit het Woord
van God, Die Liefde is en ons samenroept. Bij deahdeling van deze beslissende vraag
moeten wij enerzijds preciseren dat door de logarade gave de gerechtigheid niet
uitgesloten wordt, of er in tweede instantie en lraitenaf aan toegevoegd, en anderzijds dat
een economische, sociale en politieke ontwikkeldhig,waarlijk menselijk wil zijn, het
principe van de onbaatzuchtigheals uitdrukking van de broederlijkheid de ruimteet
geven.

35. Demarktis, als er wederzijds en algemeen vertrouwen hedsconomische instelling
die de ontmoeting mogelijk maakt tussen mensergldibandeldrijvenden hun betrekkingen
middels een verdrag regelen en goederen en dielestive) van vergelijkbare waarde
uitwisselen, om hun behoeften en wensen te bewadlge markt is onderworpen aan de
principes van de zogenaama®&rigerende rechtvaardighejdlie de betrekkingen van geven
en ontvangen tussen gelijkwaardige partners regelar de sociale leer van de Kerk heeft
steeds het belang benadrukt varveelelende rechtvaardighe&h desociale
rechtvaardigheidzoor de markteconomie zelf, niet alleen omdat dekteaonomie tot een
grotere sociale en politieke context behoort, naadrop grond van het netwerk van
betrekkingen waarbinnen deze opereert. Want atsaik&t alleen gedomineerd wordt door het
principe van de vergelijkbare waarde van de geeuwjldederen, is deze niet in staat te zorgen
voor de sociale samenhang die toch nodig is om goadctioneren. Zonder interne
handelwijzen, die worden gekenmerkt door soliddrge wederzijds vertrouwen, kan de
markt de eigen economische functie niet volkomemuwiken. Dit vertrouwen is vandaag de
dag verloren gegaan en verlies van vertrouwennge@ar verlies.

Paus Paulus VI heeft in de encyclié@pulorum progressiterecht benadrukt dat algemeen
verbreide rechtvaardige handelwijzen voor het egosch systeem zelf een voordeel vormen,
daar de rijke landen als eerste voordeel hebbem®atonomische vooruitgang van de arme
landen[90] Daarbij ging het er niet alleen om verkeerde ggewolte corrigeren door
hulpverlening. De armen mogen niet als een “Ig&t] worden beschouwd, maar als een
hulpbron, zelfs vanuit een strikt economisch stamtlpToch moet het standpunt dat de
markteconomie structureel zou zijn aangewezen opagean armoede en onderontwikkeling,
om zo goed mogelijk te functioneren, als onjuistadem verworpen. Het is in het belang van
de markt om de emancipatie te bevorderen, maaratrte dereiken mag deze niet alleen op
zichzelf vertrouwen, want de markt is niet in staiazichzelf te bereiken wat de eigen
mogelijkheden te boven gaat. Er moet veel meer aotdruggegrepen op de morele krachten
van andere subjecten, die dit wel tot stand kuromengen.

36. Het economisch leven kan niet alle sociale lerabn oplossen enkel door de uitbreiding
van hetmarktdenkenHet moegericht worden op het bereiken van het algemeeniyel
waarvoor ook en bovenal de politieke gemeenschagi roygen. Daarom mag niet worden
vergeten dat de scheiding tussen de economischigvizgteid, die als opgave het creéren van
rijkdom zou hebben, en de politiek, die middels/bedeling voor de rechtvaardigheid zou
moeten zorgen, ernstige storingen veroorzaakt.



De Kerk heetft altijd het standpunt ingenomen danhemische bedrijvigheid niet als
antisociaal mag worden gezien. De markt is op g&tomen geen plaats waar de armen
worden onderdrukt door de rijken en mag dat ookwaden. De samenleving hoeft zich
derhalve niet tegen de markt te beschermen, aésohtlvikkeling daarvaipso factotot
vernietiging van waarachtig menselijke verhoudingeu leiden. Het is zeker juist dat de
markt een negatieve invioed kan hebben, niet odlitlabu voortvioeien uit de aard ervan,
maar omdat een bepaalde ideologie deze invlioedda@morzaken. Er mag niet worden
vergeten dat de markt niet in een zuivere vormaatsDe markt wordt bepaald door de
culturele omstandigheden, die er concrete vormaotimg aan geven. De economie en het
geldwezen kunnen, voor zover ze middelen zijn,ridaad slecht gebruikt worden, als de
verantwoordelijke zich slechts door egoistischahgén laat leiden. Zo kunnen op zich goede
middelen worden veranderd in schadelijke middeiéamar het is het verduisterde verstand
van de mensen, dat tot deze gevolgen leidt, niatiddelen zelf. Daarom moet het appel niet
aan het middel worden gericht, maar aan de mengigmmorele geweten en aan zijn
persoonlijke en sociale verantwoordelijkheid.

De sociale leer van de Kerk is van mening dat ectaeselijke relaties in vriendschap en
gemeenschap, in solidariteit en wederkerigheid,lmoken de economische bedrijvigheid
geleefd kunnen worden en niet alleen daarbuitédadrna”. Het terrein van de economie is
noch moreel neutraal, noch in essentie onmensalijntisociaal. Het behoort tot de
menselijke activiteit en moet, juist omdat het nadifisis, vanuit een moreel gezichtspunt
gestructureerd en geinstitutionaliseerd worden.

Voor ons ligt een grote uitdaging, die is ontstdaar de problemen van de ontwikkeling in
deze tijd van globalisering en die door de econoh@sen financiéle crisis nog wordt
verergerd. Wij moeten in ons denken en handeldratieen laten zien dat de traditionele
sociaal-ethische principes zoals transparantidijkdneid en verantwoordelijkheid niet
veronachtzaamd of afgezwakt mogen worden, maadabi zakelijke betrekkingen het
principe van de onbaatzuchtigheid en de logicadeagave, als uitdrukking van
broederlijkheid, in het normale economische levem gaats kunnen en moeten hebben. Dat
is een eis aan de mens in onze huidige tijd, malaeen eis aan het economisch denken zelf.
Het is tegelijkertijd een eis van de liefde en deavheid.

37. De sociale leer van de Kerk heeft altijd bagedstiatde rechtvaardigheid alle fasen van
de economische bedrijvigheid betrefaar deze steeds met de mens en met zijn behdefte
maken heeft. Het verwerven van hulpbronnen, firemag, productie, consumptie en alle
andere fasen hebben onvermijdelijk morele gevolgermeeft iedere economische beslissing
een moreel gevol@dit alles wordt ook bevestigd door de socialeeamsthappen en de
tendens van de huidige economie. Misschien wasrbeger denkbaar dat het scheppen van
rijkdom aan de economie werd toevertrouwd, waaamade politiek de taak kon worden
overgedragen deze te verdelen. Tegenwoordig lgkntbeilijker, daar de economische
bedrijvigheid niet aan territoriale grenzen is gaden, terwijl het gezag van de regeringen
nog steeds voornamelijk plaatselijk bepaald is.rb@amoeten de regels van de gerechtigheid
vanaf het begin in acht worden genomen, al tetv@fleconomisch proces in gang is, en niet
meer daarna of gelijktijdig. Daarenboven is hetigatht er ruimte wordt geschapen voor de
economische bedrijvigheid van organisaties, dielamdelen uit vrije wil richten naar
principes die zich onderscheiden van het enkedeeitr naar winst, maar desondanks toch
economische waarden willen produceren. De veleukidngsvormen van de economie, die
uit confessionele en niet-confessionele initiatiezgn voortgekomen, tonen aan dat dit een
concrete mogelijkheid is.



In de tijd van de globalisering wordt de econoneélloed door concurrerende modellen,
die van zeer verschillende culturen afhankelijk.zi)e daaruit voortkomende vormen van
gedrag, wat betreft economie en ondernemerschlpgheals voornaamste ontmoetingspunt
het in acht nemen van de corrigerende rechtvaagitighleteconomische levemeeft zonder
twijfel verdragennodig, om de ruil van aan elkaar beantwoordendeaem te regelen.
Eveneens zijn echter noodzakeligchtvaardige wetterdoor de politiek geleide
mechanismen van herverdeliag bovendien werken die gekenmerkt worden dogeést

van de gaveDe geglobaliseerde economie schijnt de voorkegeten aan de eerste logica,
die van de contractueel overeengekomen goederemagr direct en indirect laat ze zien dat
ze de beide andere vormen ook nodig heeft, dedogio de politiek en de logica van de gave
zonder tegenprestatie.

38. Mijn voorganger Paus Johannes Paulus Il heefiathdacht op deze problematiek
gevestigd, toen hij in de encycli€lentesimus annusees op de noodzakelijkheid van een
systeem met drie subjecten: markt destaaten deburgermaatschappij92] In de
burgermaatschappij zag hij het meest geéigendeinieroor eereconomie van de
onbaatzuchtigheién broederlijkheid, maar hij wilde de beide anderesinen hierbij niet
uitsluiten. Vandaag de dag kunnen we zeggen datdogtomisch leven moet worden
begrepen als een meerdimensionale realiteit: endathensies moet in verschillende mate en
in eigen vormen het aspect van de broederlijke vegdsheid voorhanden zijn. In de tijd van
de globalisering kan de economische bedrijvighetl afzien van onbaatzuchtigheid, die de
solidariteit en het verantwoordelijkheidsbewustzigor de gerechtigheid en het algemeen
welzijn bij de verschillende deelnemers aan hehenuasch proces verbreidt en voedt. Het
gaat daarbij tenslotte om een concrete en diepgaamh van economische democraés]
die alleen aan de staat gedelegeerd kan wordewijlTimen vroeger van mening kon zijn dat
men eerst voor gerechtigheid zou moeten zorgemededonbaatzuchtigheid daarna als
toevoegsel erbij zou komen, moet men vandaag dealgtellen, dat zonder
onbaatzuchtigheid ook de gerechtigheid niet bekahktworden. Er is daarom een markt
nodig waar ondernemingen met verschillende doétggeh vrij en onder gelijke
omstandigheden actief kunnen zijn. Naast de optwjieischte particuliere ondernemingen en
de verschillende soorten staatsondernemingen, moetede productieverbanden, die naar
wederkerige en sociale doelen streven, een plaadsiv en actief kunnen zijn. Men mag
hopen dat hun ontmoeting op de markt tot een s$ooiding en vermenging van
ondernemersgedrag leidt en dat er in het vervatgaeht wordt besteed aan dmschaving
van de economid.iefde in waarheid betekent in dit geval dat dameconomische
initiatieven vorm en structuur worden gegeven,vdigst weliswaar niet uitsluiten, maar
willen uitstijgen boven de logica van het equivalegprincipe en winst als doel op zichzelf.

39. Paus Paulus VI sprak zich in de encydkelpulorum progressiait voor decreatie van

een model van markteconomie, dat tenminste in petalie volken kan insluiten en niet
alleen degene die over de passende mogelijkhedbaekevaamheden beschikketi. wilde

zich ervoor inzetten dat er een wereld zou ontstdignvoor allen menselijker is, een wereld
“waarin allen moeten geven en nemen, zonder dabdaiitgang van de een de ontwikkeling
van de ander in de weg stad@4] Daarmee breidde hij de eisen en doelen van deckekcy
Rerum novarunuit tot universeel niveau. Toen deze encyclieksleeen, als antwoord op de
Industriéle Revolutie, vond voor de eerste maabedea zeker vooruitstrevende gedachte
ingang, dat het voortbestaan van de sociale ordeeo herverdelend ingrijpen van de staat
vereiste. Vandaag de dag blijkt deze zienswijzeotitoende te zijn, nog afgezien van het feit
dat ze door de openstelling van markten en sogralepen in een crisis is geraakt, om aan de
eisen van een volledig menselijke economie te \vaiddVat de sociale leer van de Kerk,



uitgaande van haar visie op de mens en de sameglaltijd heeft verdedigd, is vandaag de
dag ook noodzakelijk op grond van de dynamiek digldbalisering met zich mee brengt.

Als de logica van de markt en de logica van det stexh wederzijdse instemming op het
monopolie van hun respectieve invloedsferen blijse@an, gaat op lange termijn de

solidariteit in de betrekkingen tussen de burgdesnedewerking en de deelname, evenals het
onbaatzuchtige handelen, verloren. Deze beide éagi@ren onderscheiden zich van “geven
om te hebben”, wat de logica van de ruil vormt;gawven uit plicht”, wat geldt voor de

publieke gedragingen, opgelegd door staatswettehoterwinnen van de onderontwikkeling
vereist ingrijpen, niet alleen ter verbetering d@op goederenruil berustende transacties, niet
alleen op het gebied van de prestaties van publiglg/oorziening, maar bovenal wat betreft
eenvoortschrijdende openheid op wereldwijd niveau veosnomische bedrijvigheid, die

zich onderscheidt door een aandeel van onbaataylotiti en gemeenschdpe exclusieve
combinatie markt-staat ondermijnt de gemeenschapBa vormen van solidair economisch
leven daarentegen, die hun meest vruchtbare badee burgermaatschappij vinden, zonder
zich daartoe te beperken, brengen solidaritegtaotd. Er is geen markt van
onbaatzuchtigheid, en een houding van onbaatzinghtidkan niet per wet verordend worden.
En toch heeft zowel de markt alsook de politiek sggnnodig die bereid zijn tot toewijding
aan elkaar.

40. De huidige internationale economische dynammeket hun ernstige afwijkingen en
misstanden eisen dat ook ldeinken over het ondernemen ingrijpend moet veramd@ude
vormen van ondernemerschap gaan hun einde tegemaet.aan de horizon worden nieuwe
veelbelovende vormen zichtbaar. Een van de grotarge is zeker dat de onderneming bijna
uitsluitend verantwoordelijk is tegenover de ineesters en zo tenslotte aan betekenis voor
de samenleving inboet. Op grond van de groeiendengien de toenemende behoefte aan
kapitaal worden steeds minder ondernemingen gdtmid één en dezelfde ondernemer, die
zich op lange termijn — en niet slechts tijdelijkeor de activiteiten en de resultaten van zijn
onderneming verantwoordelijk voelt, en steeds mindak zijn ondernemingen van slechts
één regio afhankelijk. Bovendien kan de zogenaaumttesteding van productiecapaciteit het
verantwoordelijkheidsbesef van de ondernemer teicbfe van belanghebbenden, zoals
werknemers, toeleveranciers, consumenten, heturglede wijdere sociale omgeving, doen
verminderen ten gunste van de aandeelhoudersiadiaan een bepaalde plaats gebonden zijn
en daarom buitengewoon mobiel zijn. De internal@kapitaalmarkt biedt vandaag de dag
inderdaad een grote speelruimte waar het acteitdetreft. Tegelijk groeit echter ook het
bewustzijn van de noodzaak van een verder reikésoteale verantwoordelijkheid” van de
onderneming. Ook als niet alle ethische concepienahdaag de dag de discussies over de
sociale verantwoordelijkheid van de ondernemingabep aanvaardbaar zijn vanuit het
oogpunt van de sociale leer van de Kerk, dan isdobt een feit dat er een groeiende
overtuiging is datle leiding van de onderneming niet alleen op dariggtn van de eigenaren
acht mag slaan, maar ook in moet gaan op die vencaltegorieén personen, die bijdragen
tot het bestaan van de ondernemidg werknemers, de klanten, de toeleverancierslgan
verschillende productieonderdelen, de gemeenschapbimnen de onderneming gevestigd is.
In de afgelopen jaren kon men een groeiende koslitispbe klasse van managers gadeslaan,
die zich dikwijls alleen naar de aanwijzingen vanbelangrijkste aandeelhouders richten,
waarbij het normaalgesproken om anonieme fondset) d@de factohet inkomen van de
manager bepalen. Maar vandaag de dag zijn er wickeel managers die zich, dankzij
bredere analyses, steeds meer bewust worden \dirmigande verbindingen die hun
onderneming heeft met het gebied of de gebieden geeerkt wordt. Paus Paulus VI heeft
mensen uitgenodigd ernstig te bedenken hoeveetlschan het eigen land kan berokkenen



als kapitaal alleen omwille van het persoonlijkendzel naar het buitenland overgebracht
wordt.[95] Paus Johannes Paulus Il constateerdeatatnvestering naast een economische
ook altijd een morele betekenis hegf6] Het moet benadrukt worden dat dit alles vandaag
de dag ook nog geldt, ook al is de kapitaalmartksgeliberaliseerd en kan de moderne
technologische denkwijze een mens ertoe verleideen investering slechts een technisch
proces te zien, en niet ook een menselijke enattbibandeling. Er is geen reden te
ontkennen dat een zeker kapitaal iets goeds telimegrengen als het in het buitenland en
niet in eigen land wordt geinvesteerd. Maar despiaken van de rechtvaardigheid moeten
gewaarborgd zijn, waarbij ook in beschouwing genomeet worden hoe dit kapitaal is
ontstaan en welke schade mensen ondervinden atseh&tordt ingezet op de plaats waar het
gevormd is[97] Men moet vermijden dat financiéle middelen geliruigrden voor
speculatie en dat men toegeeft aan de bekoringnallenst op korte termijn te zoeken zonder
te denken aan de duurzaamheid van de ondernemilag@@ termijn, het nut van de
investering voor de reéle economie, en de zorg passende en geschikte bevordering van
economische initiatieven in ontwikkelingslandene&min is er reden om te ontkennen dat
verplaatsing naar het buitenland, indien verbordeninvesteringen en scholing, voor de
bevolking van het desbetreffende land ten goedenkaken. Arbeid en technische kennis
zijn overal nodig. Het is echter niet toelaatbaar eerplaatsing alleen uit te voeren om van
bepaalde gunstige omstandigheden te profitererltsf am anderen uit te buiten, zonder een
echte bijdrage te leveren aan het ontstaan vastabiel, productief en sociaal systeem voor
de plaatselijke samenleving, hetgeen een ononijxeerborwaarde voor een duurzame
ontwikkeling vormt.

41. In dit verband is het van groot nut erop tezernj dat economische bedrijvigheid meerdere
waarden omvat, en deze steeds meer moet vervDieereeds lange tijd prevalerende
combinatie van markt en staat heeft ons eraan gkdeen raken enerzijds alleen te denken
aan de particuliere ondernemer van de kapitallsisoort, en anderzijds aan de leiders van
staatsondernemingen. In werkelijkheid is een gedsfitieerd begrip van economische
bedrijvigheid vereist. Dat volgt uit een serie vaata-economische beweegredenen. De
economische bedrijvigheid heeft een menselijkekeetis, die boven de beroepsmatige gaat.
[98] Deze vormt onderdeel van alle werk, als dit alsttis personde[99] wordt beschouwd.
Daarom is het goed iedere werknemer de mogelijkieeleden zijn persoonlijke bijdrage te
leveren, zodat hij zichzelf “bewust is dat hij breeigen zaak’ werktT100]Niet toevallig

heeft Paus Paulus VI geleerd dat “ieder die werkiekere zin schepper i$1.01] Juist om
recht te doen aan de behoeften en de waardighridevaverkende mens, evenals aan de
behoeften van de samenleving, zijn er verschillsubgten ondernemingen, veel meer dan
het enkele onderscheid tussen “particuliere onadeimg’ en “staatsonderneming” aangeetft.
leder daarvan vereist en verwezenlijkt een bijzoadedrijfskundige bekwaamheid. Om te
komen tot een economie die zich in de nabije toetomdienst kan stellen van het nationale
en het wereldwijde algemeen welzijn, is het ziraah deze vérstrekkende betekenis van
economische bedrijvigheid aandacht te schenkere Beeromvattende kijk bevordert de
uitwisseling en de wederzijdse beinvioeding vanvefschillende soorten van economische
bedrijvigheid, met een stroom van deskundigheidorganisaties zonder winstoogmerk naar
organisaties met winstoogmerk en omgekeerd, vapuigieke terrein naar de
burgermaatschappij, van geavanceerde economieénieasan ontwikkelingslanden.

Ook hetpolitieke gezag omvat meerdere waarddie op de weg naar de verwezenlijking van
een nieuwe sociaal-verantwoordelijke en naar mgksehaat ingerichte economisch-
productieve orde niet vergeten mogen worden. Zoals over de gehele wereld een
gedifferentieerde economische bedrijvigheid witngtieren, zo moet ook een gespreid, en op



verschillende niveaus werkend, politiek gezag wordevorderd. De onderling vergroeide
economie van onze tijd elimineert de rol van déestaiet, doch verplicht eerder de
regeringen tot een nauwere samenwerking. Wijshewxkestand sporen ertoe aan niet te snel
het einde van de staat uit te roepen. Met het padeooplossing van de huidige crisis zien we
een groei van de rol van de staat, die veel bevoegh juist weer terug krijgt. Er zijn ook
landen waar de opbouw of wederopbouw van de staatriglien een sleutelrol in hun
ontwikkeling speelt. Denternationale hulzou, in het kader van een solidair plan voor de
oplossing van de huidige economische problemest, gi@ versterking van de constitutionele,
juridische en bestuurlijke structuren in de land@ar deze nog niet volkomen op orde zijn,
moeten bevorderen. Naast economische hulp is eeftehaan ondersteuning om de garanties
te versterken die eigen zijn aanrdehtsstaateen doeltreffend systeem van openbare orde en
gevangeniswezen, met inachtneming van de menseeng@n werkelijk democratische
instellingen. De staat moet niet overal dezelfdenvbebben: de steun ter versterking van
zwakke constitutionele systemen kan op uitstekevigge door de ontwikkeling van andere
politieke instanties naast de staat begeleid wordstanties van culturele, sociale, regionale
of religieuze aard. De opbouw van het politiekeageap plaatselijk niveau, op het niveau van
de nationale en internationale burgermaatschapmjpehet niveau van de bovennationale en
wereldwijde gemeenschap, is ook een van de bejksigrimanieren om richting te geven aan
de economische globalisering. Het is de beste mamete verhinderen dat dede factode
fundamenten van de democratie ondermijnt.

42. Soms constateert men een fatalistische mesitaéh opzichte van dgobalisering alsof

er sprake zou zijn van een dynamiek van onperg&enAnonieme krachten en van structuren
die onafhankelijk zijn van de menselijke Wil02] Wat dit betreft is het goed in herinnering
te roepen dat de globalisering zeker een socioaun@th proces vormt, maar dat dit niet de
enige dimensie ervan is. Achter het duidelijk Ziene proces staat een in toenemende mate
met elkaar vervlochten mensheid. Die wordt gevodoor personen en volken, voor wie dit
proces tot nut en tot ontwikkeling moet strekkéf3] doordat zowel de individuen alsook de
gemeenschap hun respectieve verantwoordelijkhegeich nemen. Het overwinnen van
grenzen is niet alleen een materiéle aangelegentasd, waar het oorzaak en gevolg betreft,
ook een culturele kwestie. Als globalisering deterstisch geinterpreteerd wordt, gaan de
criteria voor de evaluatie en organisatie ervatoven. Globalisering is een menselijke
realiteit, waarachter zich verschillende cultusgil®mingen kunnen bevinden, die zorgvuldig
afgewogen moeten worden. De waarheid van het géavaigsproces en het fundamentele
ethische criterium ervan zijn gegeven in de eenbhaidde familie van de mensheid en het
vorderingen maken in het goede. Daarom is een anmj@tijke inzet nodig voade
bevordering van een personalistische en gemeenpehge, alsook een voor transcendentie
openstaande, culturele oriéntatie van het wereldatende integratieproces.

Ondanks enkele structureel bepaalde dimensiesjetiée loochenen zijn, maar evenmin
verabsoluteerd moeten worden, is “globaliseangiori goed noch slecht. Globalisering zal
zijn wat de mensen ervan makeff'04] Wij mogen geen slachtoffers zijn maar moeten
vormgevers worden, door verstandig te handelemenelaten leiden door de liefde en de
waarheid. Blinde tegenstand zou een verkeerde hguiin, een vooroordeel dat er
uiteindelijk toe zou leiden een proces te miskendahook vele positieve kanten heeft, en zo
het gevaar te lopen een grote kans te verspelénedeemen aan de veelsoortige
ontwikkelingsmogelijkheden, dat dit toch biedt. &®juiste wijze geplande en uitgevoerde
globaliseringsprocessen maken op wereldwijd nivesugrote herverdeling van de rijkdom
mogelijk, zoals die er nog nooit is geweest. Alsedprocessen echter slecht gestuurd worden,
kunnen ze daarentegen leiden tot een toename rarede en ongelijkheid, en zouden met



een crisis de gehele wereld kunnen aanstekenshheidig ook de zwarenvolkomenheden
van deze processen uit de wereld te heldennieuwe verdeeldheden tussen volken en
binnen volken veroorzaken, en ervoor zorgen déttesieerdeling van de rijkdom niet
plaatsvindt middels een herverdeling van de armoafd#eze zelfs doet toenemen, hetgeen
een slechte omgang met de huidige situatie zouéudnen vrezen. Men heeft lange tijd
gedacht dat de arme volken in een van tevoren elasfg ontwikkelingsstadium zouden
moeten blijven en genoegen moeten nemen met aréifde van de ontwikkelde volken.
Tegen die mentaliteit heeft Paus Paulus VI in dgyeliek Populorum progressistelling
genomen. Vandaag de dag zijn de ter beschikkirajmdeamateriéle mogelijkheden om deze
volken uit de armoede te redden potentieel graenaoeger, maar ze zijn voornamelijk in
beslag genomen door de ontwikkelde volken zelfpiger konden profiteren van het proces
van de liberalisering van de mobiliteit van kaplita arbeidskracht. De wereldwijde
uitbreiding van de welstand mag daarom niet dooistigche, protectionistische en door
individuele belangen geleide projecten worden &igetl. De betrokkenheid van jonge
industrielanden en ontwikkelingslanden maakt vagatadag een betere omgang met de
crisis mogelijk. De bij het globaliseringsprocesibeende verandering brengt grote
moeilijkheden en gevaren met zich mee, die alleemveonnen kunnen worden als men zich
bewust is van de antropologische en ethische g#iestjt de diepte de globalisering zelf in
de richting van een solidaire humanisering leidtlads wordt die geest dikwijls bedolven en
onderdrukt door individualistisch en utilitaristisgekleurde ethisch-culturele zienswijzen. De
globalisering is een gecompliceerd verschijnsel ve&t facetten, dat in de verscheidenheid
en eenheid van al zijn dimensies — inclusief deltiggsche — begrepen moet worden. Zo zal
het mogelijk zijn de globalisering van de mensheide zin van relatie, gemeenschap en
deelname te leven en richting te geven.

HOOFDSTUK IV

ONTWIKKELING VAN DE VOLKEN, RECHTEN EN PLICHTEN, MILIEU

43. “De feitelijke solidariteit van alle mensen bgé voor ons niet alleen voordelen mee, maar
legt ons ook verplichtingen op[’L05] Veel mensen matigen zich tegenwoordig aan dat ze
niemand iets verschuldigd zijn, behalve zichzedf.dénken dat ze alleen rechten hebben en
hebben het er dikwijls erg moeilijk mee een verammdelijkheid voor hun eigen en de
integrale ontwikkeling van anderen te laten rijppaarom is het belangrijk een nieuwe
overdenking op gang te brengen over hetdaitrechten plichten vooronderstellen, willen de
rechten niet tot willekeur vervallefiLO6]Wij beleven vandaag de dag een beklemmende
tegenstrijdigheid. Terwijl men van de ene kant passk maakt op vermeende rechten, die
willekeurig en genotzuchtig van aard zijn, onderverwendsel dat ze door
overheidsstructuren worden erkend en bevorderdjevovan de andere kant de elementaire
grondrechten van een groot deel van de menshéi@rhien geschondei.07] Vaak kan
samenhang worden vastgesteld tussen de aanspraak igeht op overvloed, en zelfs op
overtreding en ondeugd, in de welvarende samergjewinen het gebrek aan voedsel,
drinkwater, onderwijs of medische basiszorg in sogenonderontwikkelde delen van de
wereld, zoals aan de rand van grote wereldstedeisahenhang bestaat daaruit dat de
individuele rechten, als die van een zingevend kade plichten worden losgemaakt,
krankzinnig worden en leiden tot een praktisch gedoze en alle criteria ontberende spiraal



van eisen. De overdrijving van rechten mondt uliéh verzuim van plichten. Plichten
beperken de rechten, omdat ze wijzen op het antigisoh en ethisch kader, in de waarheid
waarvan ook de rechten moeten worden ingevoegdiientot willekeur te worden. De
plichten versterken derhalve de rechten en biegeretdediging en de bevordering daarvan
aan als opgave in dienst van het goede. Als daagentde rechten van de mens alleen
gebaseerd zijn op de beslissingen van een vergadean burgers, kunnen die op ieder
moment veranderd worden, en daarom verzwakt imlgemeen bewustzijn de plicht om ze
te eerbiedigen en te onderhouden. De regeringele @mternationale instellingen kunnen dan
de objectiviteit en de “autonomie” van de rechteitdn beschouwing laten. Als dat gebeurt,
is de echte ontwikkeling van de volken in gev@eb38]Een dergelijke mentaliteit brengt het
aanzien van internationale organisaties in digkteoh het bijzonder in de ogen van die
landen die het meest behoefte aan ontwikkeling érebbie eisen namelijk dat de
internationale gemeenschap de plicht op zich néemte helpen “bouwmeesters van hun
eigen lot”[109] te zijn, dat wil zeggen ook zelf plichten op ztethemenHet delen van
wederzijdse plichten zet veel sterker aan tot atdie het alleen maar aanspraak maken op
rechten.

44. Bij het begrip van rechten en plichten aangaamdwikkeling moet ook rekening worden
gehouden met de onderling samenhangende probleaidretveft ddevolkingsgroeiHet

gaat hier om een heel belangrijk aspect van ecttteikkeling, omdat het de
onvervreemdbare waarden van het leven en het gaab.[110] In de bevolkingsgroei de
hoofdoorzaak van onderontwikkeling te zien is — mokconomisch opzicht — onjuist. Men
hoeft slechts enerzijds te denken aan de groterefivan kindersterfte en de stijging van de
gemiddelde leeftijd in economisch ontwikkelde lamden anderzijds aan de duidelijke
tekenen van crisis in samenlevingen die een varst@nde geboortedaling vertonen. Er moet
uiteraard aandacht worden besteed aan verantwgkedabortplanting, die ondermeer een
positieve bijdrage levert aan de integrale ontwiikkevan de mens. De Kerk, die hart heeft
voor de ware ontwikkeling van de mens, raadt hangdnd aan alomvattende eerbied voor
menselijke waarden te hebben, en dat geldt ook ebomgaan met seksualiteit: die kan niet
worden gereduceerd tot een slechts hedonistiscepesise handeling, zoals men de seksuele
opvoeding ook niet kan reduceren tot een technisdtructie, die er enkel op gericht is de
betrokkenen voor eventuele besmetting of voor hsic” van voortplanting te behoeden.
Dat zou gelijkstaan met verarming en geringschgittem de diepe betekenis van seksualiteit,
die echter zowel door het individu als door de sameng erkend en op verantwoordelijke
wijze aanvaard moet worden. Die verantwoordelijghagrbiedt namelijk zowel seksualiteit
slechts te beschouwen als bron van lust, alsootediggelen door politieke maatregelen van
gedwongen geboorteregeling. In beide gevallenrskgovan materialistische opvattingen en
de politieke vertaling daarvan, waardoor mensegingelijk verschillende vormen van
geweld ondergaan. Op dit gebied moet men de eeastveoordelijkheid van het gezin
[111]tegenover die van de staat en zijn beperkendagi@itmaatregelen stellen, alsook
ervoor zorgen dat ouders in dezen goed onderriohden.

Moreel verantwoordelijke openheid voor het leveedn sociale en economische

rijkdom. Grote naties hebben zich, mede dankzij het grariéahen de bekwaamheden van
hun inwoners, op kunnen werken uit armoede. Omgdke®aren eens bloeiende naties
thans, tengevolge van de geboortedaling, een peeviad onzekerheid en in sommige
gevallen zelfs van achteruitgang — een cruciadblpem juist voor welvaartsstaten. De
geboortedaling, die het bevolkingscijfer soms tader de kritische demografische grens doet
zakken, veroorzaakt ook een crisis in de socialpveulening, leidt tot verhoging van de
kosten, doet de spaartegoeden krimpen en — aldggeaarvan — de voor investeringen



noodzakelijke financiéle middelen, reduceert debigbaarheid van gekwalificeerde
arbeidskrachten en vermindert het reservoir vaaple koppen”, waaruit men voor de
behoeften van de natie dient te putten. Daarnaestdn kleine, soms zeer kleine, gezinnen
het risico lopen dat de sociale betrekkingen wondewaarloosd en er te weinig wordt
gezorgd voor doeltreffende vormen van solidari@éze situaties maken de symptomen
duidelijk van een gering vertrouwen in de toekorasgnals van morele vermoeidheid.
Daarom wordt het een sociale en zelfs economischdzaak de jonge generaties weer de
schoonheid van het gezin en het huwelijk te doerem evenals het feit dat deze instellingen
overeenkomen met de diepste behoeften van he¢hadn de waardigheid van de mens. Met
het oog hierop worden staten opgeroepeliticke maatregelen te treffen die de centrale
positie en de integriteit van het op het huwelgk een man en een vrouw gebaseerde gezin
“de eerste, levenskrachtige cel van de maatschafij2] te bevorderen, door ook
verantwoordelijkheid te nemen voor de economischign@nciéle problemen, met
eerbiediging van het op relatie berustende karadtem.

45. Antwoorden op de diepste morele aansprakem@anens hebben ook belangrijke en
weldadige effecten op economisch niveaa.economie heeft namelijk, om goed te
functioneren, de ethiek nodligiet zomaar een ethiek, maar een mensvriendaijkiek.
Tegenwoordig wordt er veel gesproken over ethieketpgebied van economie, financién en
ondernemingen. Er ontstaan studiecentra en opgEdnegramma’s vodrusiness ethi¢sn

de wereld van de hoogontwikkelde landen verbradt, als onderdeel van de beweging die
is ontstaan rondom de sociale verantwoordelijkkaitde onderneming, het systeem van de
ethische certificaten. Banken bieden zogenaamdhéstdte” bankrekeningen en
investeringsfondsen aan. Er wordt “ethische finameg” ontwikkeld, in het bijzonder door
microkrediet en meer in het algemeen door microftnring. Deze ontwikkelingen vragen
om erkenning en verdienen brede ondersteuning.gdaitieve uitwerking is ook in minder
ontwikkelde delen van de wereld waar te nemen.igdethter goed ook een deugdelijk
onderscheidingscriterium op te stellen, daar erzed&ere ‘slijtage’ van het woord “ethisch”
geconstateerd kan worden dat, als het algemeenigemordt, ook heel verschillende
betekenissen kan hebben. Dat kan zover gaan, dat de dekmantel van dat woord keuzes
worden gemaakt en beslissingen genomen, die imspgaak zijn met de gerechtigheid en het
ware welzijn van de mens.

Veel hangt namelijk af van het morele referentieékadangaande dit onderwerp kan de
sociale leer van de Kerk een bijzondere bijdragerten, die gebaseerd is op de schepping
van de mens als “beeld en gelijkenis van God” (Ag2i/), een feit waarvan zowel de
onaantastbare waardigheid van de menselijke perstode transcendente waarde van de
natuurlijke, morele normen zijn afgeleid. Een ecorszhe ethiek die van deze twee zuilen
zou afzien, zou het onvermijdelijke gevaar lopemueele kwaliteit te verliezen en zich tot
instrument te laten maken; nog juister gezegdzdieriskeren ondergeschikt te worden aan
de bestaande economische en financiéle systemplaats van de misstanden daarvan te
corrigeren. Zo'n ethiek zou uiteindelijk ondermeek de financiering van ethisch niet te
verantwoorden projecten rechtvaardigen. Verder hedgvoord “ethisch” niet gebruikt
worden om ideologisch onderscheid aan te brengemen daarmee te verstaan geeft dat
initiatieven die zich niet formeel met deze aanthgdsieren, niet ethisch zouden zijn. Men
moet zich er niet alleen voor inspannen — deze dineis hier van wezenlijk belang! — dat
er “ethische” sectoren en terreinen op het geb@édde economie of het geldwezen ontstaan,
maar dat de gehele economie en het gehele geldwe#zienh zijn en niet alleen door een
uiterlijke etikettering, maar door het eerbiedigam de eisen die behoren tot het wezen van
hun natuur. Wat dit betreft is de meest recenteaboleer van de Kerk heel duidelijk, als zij



eraan herinnert dat de economie, met alle deeldebjezelf een deelgebied van de
veelsoortige menselijke activiteit i8.13]

46. Als men de thematiek beschouwt, die zich bkaigdt met deelatie tussen onderneming
en ethiekevenals de ontwikkeling die het productiesystedemrmaakt, dan lijkt het alsof het
tot nu algemeen verbreide onderscheid tussen bednmet winstoogmerkp(ofit) en
organisaties zonder winstoogmerio(l profi) niet langer in staat is rekenschap te geven van
de daadwerkelijke situatie of effectief vorm te geaan toekomstige ontwikkelingen. In de
laatste decennia is een breed gebied ontstaans$&tit beide soorten onderneming in ligt. Het
bestaat uit traditionele ondernemingen, die edbtdr overeenkomsten voor hulp aan
onderontwikkelde landen hebben ondertekend, uitati@ve instellingen die gepromoot
worden door individuele bedrijven, uit groepen wadernemingen die gericht zijn op doelen
met sociaal nut, uit de bonte wereld van de venegerdigers van de zogenaamde openbare
economie en de gemeenschapseconomie. Het gaatleet om een “derde sector”, maar om
een nieuwe, omvangrijke, samengestelde werkeligklthe de particuliere en de openbare
sector omvat en winst niet uitsluit, doch die besstt als middel voor de verwezenlijking

van menselijke en sociale doelen. De vraag of dadernemingen de winsten al dan niet
verdelen, of dat ze een of andere structuur helihens voorzien door bestaande juridische
regels, is van secundair belang, gegeven hun lherididle winst te zien als middel om te
komen tot een vermenselijking van de markt en deeséeving. Het is te wensen dat deze
nieuwe bedrijfsvormen in alle landen ook een bgeasle juridische en fiscale structuur
zullen vinden. Zonder de traditionele bedrijfsvomiets van hun economische betekenis en
nut te ontnemen, zorgen de nieuwe vormen ervoonetatysteem zich ontwikkelt tot een
meer heldere en volkomen aanvaarding van de vatplgen van de kant van de
vertegenwoordigers van het bedrijfsleven. En rieea dat.Juist de veelsoortigheid van de
institutionele bedrijfsvormen zou een menselijlareegelijkertijd concurrerende markt
moeten doen ontstaan

47. De toename van de verschillende soorten onawngen, en in het bijzonder van diegene
die in staat zijn winst te zien als een middel @hdoel van de vermenselijking van de markt
en van de samenleving te bereiken, moet ook nagédtworden in die landen die lijJden
onder uitsluiting of marginalisering van de globat®mnomische kringloop. Daar is het zeer
belangrijk projecten van subsidiariteit te preserieop aangepaste wijze ontworpen en
geleid, die bovenal rechten trachten te bevestigear waarbij ook altijd de overname van
overeenkomstige verantwoordelijkheden wordt voarzie debijdragen tot ontwikkeling

moet het principe van deentrale plaats van de menselijke perswoeitig gesteld worden, die
het subject is dat op de eerste plaats de verplghat ontwikkeling op zich moet nemen. De
belangrijkste zorg is de verbetering van de levituestse van concrete mensen in een bepaald
gebied, zodat zij de verplichtingen kunnen nakoutierzij door de noodsituatie waarin ze
verkeren niet kunnen vervullen. Die zorg kan neeih abstracte houding zijn. Om aan de
individuele situaties te worden aangepast, moetdwikkelingsprogramma'’s flexibel zijn; en
de mensen die de hulp krijgen moeten direct betokiorden bij de planning van het project
en tot de belangrijkste uitvoerders ervan wordenagkt. Ook is het noodzakelijk de criteria
van een stapsgewijze en begeleidende voortgangusiaf de voortdurende controle van de
resultaten — toe te passen, daar er geen univgsiggje recepten zijn. Veel hangt af van de
concrete uitvoering van de hulpprogramma’s. “Onadlat volken de bewerkers zijn van hun
eigen ontwikkeling, ligt de verantwoordelijkheidaat@oor allereerst bij henzelf; zij zullen
haar echter onmogelijk kunnen verwerkelijken, wanrag van elkaar geisoleerd blijven
leven”.[114] Met het oog op de consolidering van de voortsgarifle eenwording van de
aarde, winnen deze woorden van Paus Paulus VI meg aan kracht. De dynamiek van



mensen erbij betrekken heeft niets mechanisch.€Bpigen moeten op basis van een
zorgvuldige inschatting precies op het leven vanalken en concrete personen toegesneden
worden. Naast grote projecten is er behoefte aginkprojecten en bovenal aan de actieve
mobilisering van alle leden van de burgermaatschamwel rechtspersonen als natuurlijke
personen.

Internationale samenwerkirntgeeft behoefte aan mensen die door de solidardaihun
aanwezigheid, begeleiding, vorming en respect deléet economische en menselijke
ontwikkelingsproces. Vanuit dit gezichtspunt zoudgrrnationale organisaties zelf wel eens
naar de daadwerkelijke effectiviteit van hun diksvjeel te dure bureaucratische
bestuursapparaten mogen kijken. Soms komt hetdetadle degenen die hulp ontvangen voor
de hulpverleners tot middel worden en de armenetiemm dure bureaucratieén overeind te
houden, die omwille van hun eigen voortbestaan teelebge bedragen voor zichzelf houden
uit de financiéle middelen, die eigenlijk voor orkkeling bestemd zouden moeten worden.
Het zou dus te wensen zijn, dat alle internatiomedeellingen en niet-gouvernementele
organisaties zich zouden verplichten tot een gedr@nsparantie, door de gevers, alsook het
grote publiek, te informeren over welk percentage @e ontvangen gelden voor het
samenwerkingsprogramma bestemd is, over de weddeafihoud van zulke programma’s en
uiteindelijk over de verdeling van de uitgaven daninstelling zelf.

48. Het thema van ontwikkeling is vandaag de dakgfjebonden aan de verplichtingen die
voortkomen uit deelatie van de mens met het natuurlijke milieket milieu is een gave van
God aan alle mensen. De omgang ermee vormt voocgemserantwoordelijkheid jegens de
armen, de toekomstige generaties en de gehele gidnslts de natuur, en bovenal de mens,
als product van toeval of evolutionair determinisnadt beschouwd, wordt het
verantwoordelijkheidsgevoel van het geweten zwakRergelovige erkent daarentegen in de
natuur het wonderbaarlijke werk van het scheppegdjpen van God, dat de mens
verantwoordelijk mag gebruiken, om met eerbied Jwrinnerlijk evenwicht van de
schepping zelf, zijn rechtmatige materiéle en gdifgsd behoeften te bevredigen. Als deze
zienswijze verdwijnt, zal ten slotte de mens deiaabfwel beschouwen als een
onaantastbaar taboe of haar, in tegendeel, uitblitech de ene, noch de andere houding
strookt met de christelijke kijk op de natuur, deevrucht van Gods schepping is.

De natuur geeft uitdrukking aan een plan van liefdavaarheidZe is er eerder dan wij en
wordt ons door God geschonken als levensruimtespfgekt tot ons over de Schepper (vgl.
Rom. 1,20) en over Zijn liefde tot de mens. Zerteebestemd aan het einde der tijden met
Christus “verenigd te worden” (vgl. Ef. 1,9-10; K&l 19-20). Zo is ze ook een “roeping”.
[115] De natuur staat ons niet ter beschikking als temop toevallig verstrooid afva[116],
maar als een gave van de Schepper, die in haanleenente ordening heeft gegrift, opdat de
mens daaruit de aangeboden mogelijkheden haalh&ante bewerken en te beheren”
(Gen.2,15). Maar ook moet worden benadrukt dainhitgenspraak is met de ware
ontwikkeling om de natuur belangrijker te vindem dke menselijke persoon. Deze instelling
verleidt tot nieuw heidendom of een nieuw pantheismit een zuiver naturalistisch begrepen
natuur alleen kan men het heil voor de mens nieto@hn. Toch moet men ook de
tegenovergestelde houding afwijzen, die streeft aaa volledige vertechnisering van de
natuur, omdat het natuurlijke milieu niet alleenteni@ is waarover wij naar believen kunnen
beschikken, maar het wonderbare werk van de Scheggiteeen “grammatica” in zich draagt
voor doelen en criteria voor een wijs, en nietlsiedunctioneel en willekeurig gebruik. Veel
schade voor de ontwikkeling komt vandaag de dagtwobdeze verwrongen opvattingen.
Het volledig terugbrengen van de natuur tot eemshaenvoudige gegevens blijkt uiteindelijk



de bron te zijn van het geweld jegens het milieleatt tot respectloos handelen jegens de
natuur van de mens zelf. Daar deze niet alleemaierie maar ook uit geest bestaat, en als
zodanig rijk aan zin en te bereiken transcendeoéded is, is zij ook normatief voor de
cultuur. De mens interpreteert en vormt het naijgermilieu door de cultuur, die van haar
kant bepaald wordt door de verantwoordelijke vigheie de geboden van de morele wet in
acht neemt. Projecten voor een totale menselijk@ikkeling mogen daarom de toekomstige
generaties niet uit het oog verliezen, maar mogékarakteriseerd worden door solidariteit
engerechtigheid tussen de generatieskening houdend met veelsoortige aspecten — op
ecologisch, juridisch, economisch, politiek en erdel gebied[117]

49. Bij de vragen die samenhangen met de zorgetwbet behoud van het milieu moet
vandaag de dag rekening worden gehouden met hehedasdamenhangende
energieprobleemHet opkopen van niet-hernieuwbare energiebromioen sommige staten,
invloedrijke groepen en ondernemingen vormt naelgn zwaarwegend obstakel voor de
ontwikkeling van de arme landen. Die beschikkerhnmger de economische middelen om
zich toegang te verschaffen tot de bestaandehergiieuwbare energiebronnen, noch kunnen
ze onderzoek financieren naar nieuwe en alterratieennen van energie. Het opkopen van
natuurlijke hulpbronnen, die zich in veel gevaljeist in de arme landen bevinden, leidt tot
uitbuiting en veelvuldige conflicten tussen nagesook binnen de landen zelf. Zulke
conflicten worden dikwijls juist op het grondgebieah die landen uitgevochten, waarbij een
zware tol wordt geéist van dood, vernietiging erdee verval. De internationale
gemeenschap heeft de onontkoombare opgave om stiitionele middelen paal en perk te
stellen aan de exploitatie van niet-hernieuwbatpbronnen, en daarbij ook de arme landen
te betrekken, om samen met hen plannen voor dernastke maken.

Ook hier bestaat ddringende morele noodzaak van een hernieuwde siédain het
bijzonder wat betreft de betrekkingen tussen devidikelingslanden en de
hooggeindustrialiseerde land¢hl8] De technologisch geavanceerde samenlevingen kunnen
en moeten hun energiegebruik verminderen, doomlataductie in de verwerkende industrie
zich verder ontwikkelt, maar ook doordat er zicldende burgers een grotere gevoeligheid
voor het milieu verspreidt. Bovendien moet men daartoevoegen dat het vandaag de dag
mogelijk is zowel de energiecapaciteit te verbeteads tegelijkertijd onderzoek naar
alternatieve energiebronnen te bespoedigen. Ehigeook een wereldwijde herverdeling
van energiereserves noodzakelijk, zodat ook lanikeniet over eigen bronnen beschikken
daar toegang toe kunnen krijgen. Hun lot mag meeh in de handen van degene die het
eerst komt of afhankelijk zijn van het recht vanstierkste. Het gaat hier om aanzienlijke
problemen die, als ze op passende wijze aangephdih zvorden, van iedereen de
verantwoordelijke bewustwording vereist van de dg®o die de volgende generaties zullen
treffen, vooral de zeer vele jongeren bij de armi&en die “een actief aandeel in de opbouw
van een menselijker wereld [verlangeri['19]

50. Deze verantwoordelijkheid geldt wereldwijd, wedre betreft niet alleen energie maar de
gehele schepping, die wij niet uitgeput aan deweégeneratie mogen nalaten. Het is de
mens toegestaan eearantwoordelijk rentmeesterschap over de natutiteubefenenom

deze te beschermen, te gebruiken en ook op nielaméenen en met geavanceerde
technologieén te cultiveren, zodat zij de bevolldighaar bewoont waardig onderdak en
voedsel kan verschaffen. Er is op onze wereld iextereen plaats; hier moet de gehele
familie van de mensheid de noodzakelijke hulpbronriaden, om met de hulp van de natuur
zelf — het geschenk van God aan Zijn kinderen mende inzet van eigen werk en
vindingrijkheid, waardig te leven. Wij moeten eahtek wijzen op de zeer ernstige



verplichting de aarde door te geven aan toekomgegeraties, in een zodanige toestand dat
ook zij haar waardig kunnen bewonen en haar venaéweren. Dit houdt in dat we het tot
onze plicht moeten rekenen “gezamenlijke besligsirtg nemen na een verantwoorde
afweging ten aanzien van de weg die moet wordegsiagen, beslissingen die gericht zijn op
deversterking van het verbond tussen de mensen enilet, een verbond dat een
weerspiegeling moet zijn van de creatieve liefde @ad, van wie wij komen en naar wie wij
op weg zijn”.[120]Men kan alleen maar wensen dat de internationateegaschap en de
individuele regeringen effectief kunnen verhindedaih het milieu op schadelijk wijze wordt
geéxploiteerd. Het is eveneens noodzakelijk ddted@egde autoriteiten er zich volledig voor
inzetten dat de economische en sociale kostenhatayebruik van algemene milieubronnen
openlijk worden erkend, en volledig worden gedrageor de degenen die ervan profiteren,
en niet door andere volken of toekomstige genexaile bescherming van het milieu, van
hulpbronnen en van het klimaat vereist dat allenogh internationaal viak
verantwoordelijkheid dragen gezamenlijk handelebeneid zijn te werken in goed
vertrouwen, in overeenstemming met de wet en iaoleit met de zwakste regio’s van
onze planee{l21] Een van de grootste opgaven van de economiejigsilnet efficiénte
gebruik van de hulpbronnen, niet het verkwisteraerwaarbij men zich ervan bewust moet
zijn dat het begrip efficiéntie niet waardeneutiaal

51. De gedragspatronen volgens welke de mens het rbidieandelt beinvioeden de
gedragspatronen volgens welke hij zichzelf behammhedbmgekeerddat daagt de huidige
samenleving ertoe uit ernstig na te denken over leaansstijl, die in veel delen van de
wereld neigt tot hedonisme en consumentisme enrscividlig staat tegenover de daaruit
voortvloeiende schadgL22] Noodzakelijk is een waarachtige verandering vanngtheid,

die ons aanspoort tot het aannemenniaowe levenswijzerfwaarin het zoeken naar het
ware, het schone en het goede en de gemeenschapaieet mensen de elementen zijn voor
een gezamenlijke groei, die de keuzen bepalen etetfbconsumptie, sparen en de
investeringen”[123] ledere beschadiging van burgerlijke solidariteiveendschap schaadt
het milieu, zoals anderzijds milieuschade onteunbddal in sociale betrekkingen veroorzaakt.
Vooral in onze tijd is de natuur zo zeer geintegtée de sociale en culturele dynamiek, dat
ze bijna geen onafhankelijke variabele meer vobetvoortschrijdende woestijnvorming en
de afnemende productiviteit van sommige agrarigegeden zijn ook het gevolg van de
verarming en de achtergebleven ontwikkeling vapldatselijke bewoners. Door het
bevorderen van de economische en de culturele kkaling van die bevolkingsgroepen
beschermt men ook de natuur. Hoeveel natuurlijkpldiannen worden bovendien niet door
oorlogen vernietigd! De vrede van volken en tuss#ken zou ook een grotere bescherming
van de natuur mogelijk maken. Het opkopen van holpien, in het bijzonder van water, kan
ernstige conflicten veroorzaken onder de betrolderolking. Een vreedzame
overeenstemming over het gebruik van de hulpbrokaarde natuur, en tegelijk het welzijn
van de betrokken samenlevingen, beschermen.

De Kerk draagt verantwoordelijkheid voor de schegm@n moet die verantwoordelijkheid
ook in het openbaar kenbaar maken. En als zij alett, dnoet zij niet alleen de aarde, het
water en de lucht verdedigen als gaven van de paliggpdie aan iedereen toebehoren. Zijj
moet bovenal de mens beschermen tegen zelfveinigtigr moet zoiets zijn als een goed
begrepen ecologie van de mens. De beschadiginderaatuur hangt namelijk nauw samen
met de cultuur, die vorm geeft aan de menselijkecsdeving.Als in de samenleving de
“menselijke ecologie’[124] geéerbiedigd wordt, profiteert de ecologie vanrhéieu daar

ook vanZoals de menselijke deugden met elkaar verbondenzzidat de verzwakking van
€én deugd ook de andere in gevaar brengt, zo dtetietologische systeem op een plan dat



zowel de gezonde samenleving in de maatschappeai®ede verhouding ten opzichte van
de natuur betreft.

Om de natuur te beschermen is het niet genoegansparende of beperkende maatregelen
in te grijpen, en ook passend onderricht is niédl@®ende. Dat zijn belangrijke hulpmiddelen,
maar hetloorslaggevende probleem is het morele gedrag eassachenlevingils het recht

op leven en op een natuurlijke dood niet geéerbeediordt, als conceptie, zwangerschap en
de geboorte van de mens op kunstmatige wijze phadtisen, als embryo’s worden
opgeofferd voor onderzoek, dan verdwijnt uitein@tediet begrip “menselijke ecologie”, en
daarmee het begrip “ecologie van het milieu”, &t algemeen bewustzijn. Het is
inconsequent van de nieuwe generatie wel eerbiedheat natuurlijke milieu te eisen, indien
opvoeding en wetgeving hen niet helpen eerbied xmbizelf te hebben. Het boek van de
natuur is één en ondeelbaar, wat betreft het milrear ook wat betreft het leven en het
terrein van seksualiteit, huwelijk, gezin, sociatgrekkingen, kortom de integrale
ontwikkeling van de mens. Onze plichten ten op&atain het milieu zijn verbonden met de
plichten die wij tegenover de mens op zich en netrielkking tot anderen hebben. Men kan
niet de ene plicht eisen en de andere wegdrukkewobnt een zwaarwegende
tegenstrijdigheid in de huidige mentaliteit en pijakdie de mens vernedert, het milieu
aantast en de samenleving beschadigt.

52. De waarheid en de liefde die deze ontsluit knnmet gemaakt worden; men kan ze
alleen ontvangen. Hun uiteindelijke bron is nietakens en kan ook de mens niet zijn, maar
alleen God, dat wil zeggen Hij die de waarheid etiefde is. Dit principe is zeer belangrijk
voor de samenleving en voor de ontwikkeling, dagmngvan beide een zuiver menselijk
product kunnen zijn. Evenzo is de roeping tot deviddkeling van de mensen en van de
volkeren niet slechts gebaseerd op een menseligiesbing, doch is gegrift in een plan dat er
eerder was dan wij en ons allen een plicht voorhdielvrijwillig moet worden aanvaard.

Dat wat er eerder was dan wij en dat wat ons vero# liefde en de waarheid — toont ons wat
het goede is en waarin ons geluk bestdat.toont ons dus de weg tot de ware ontwikkeling.

HOOFDSTUK V
DE SAMENWERKING VAN DE FAMILIE VAN DE MENSHEID

53. Een van de ergste vormen van armoede die ds kaerervaren is eenzaamheid. Op de
keper beschouwd vinden ook de andere vormen vaoeale) inclusief materiéle armoede,
hun oorsprong in isolement, in niet-geliefd-zijnimhet onvermogen lief te hebben. Dikwijls
ontstaan die vormen door het afwijzen van de liefle God, door de fundamentele en
tragische neiging van de mens zich in zichzelfeoglsiten, omdat hij denkt dat hij zichzelf
genoeg is, ofwel een onbeduidend en voorbijgaangthignsel is, een “vreemde” in een
toevallig ontstaan universum. De mens is vervrealsdhij alleen is of zich afscheidt van de
werkelijkheid, als hij ervan afziet aan een fundatriie denken of daarin te gelovéh25] De
mensheid in haar geheel is vervreemd, als zij ailgen maar wijdt aan menselijke plannen,
ideologieén en valse utopieéh26]Vandaag de dag lijkt de mensheid interactiever dan
gisteren. Deze grotere nabijheid moet echter toteggschap worden. De ontwikkeling van
de volken hangt er bovenal van af dat de mensemeén dat ze één enkele familie zijn, die
in een echte gemeenschap samenwerkt en die bettiaalviduen die niet alleen maar naast
elkaar leven[127]



Paus Paulus VI merkte op “dat de wereld maar @h#d in crisis verkeert, omdat zij over
deze dingen niet nadenk{128] Deze uitspraak behelst een constatering, maaalvook

een wens: er is behoefte aan een nieuwe denkinguulsle implicaties van het feit dat wij

een familie zijn beter te begrijpen. De interattiesen de volken van deze aarde roept ons op
tot deze impuls, opdat de integratie tot stand korhet teken van solidaritgli29], en niet

van marginalisatie. Zulk denken verplicht ook tatikche en evaluerende verdieping van wat
men onderelatie verstaat. Het gaat hierbij om een opgave dieatieén door de sociale
wetenschappen kan worden uitgevoerd, daar de pgdran wetenschappen zoals metafysica
en theologie hierbij vereist is, om de transcenelerdardigheid van de mens duidelijk te
begrijpen.

De mens als geestelijk schepsel verwerkelijkt zicbr intermenselijke relaties. Hoe meer hij
die relaties op authentieke wijze beleeft, desa@emnijpt ook zijn eigen persoonlijke

identiteit. Niet door afzondering komt de menszigt recht, maar door zichzelf in relatie met
anderen en met God te plaatsen. De betekenis Ve ralaties is dan ook fundamenteel. Dat
geldt ook voor de volken. Daarom is voor hun onkegikng een metafysische kijk op de
relatie tussen personen zeer bevorderlijk. Wabetiteft vindt de rede inspiratie en oriéntering
in de christelijke openbaring, volgens welke helividu niet wordt geabsorbeerd door de
menselijke gemeenschap, waarbij zijn autonomieigga wordt — zoals dat bij de
verschillende vormen van totalitarisme gebeurt.|&&edoet in het christelijk denken de
gemeenschap de waarde van de persoon meer to¢caijnkomen, juist omdat de relatie
tussen persoon en gemeenschap er een is van teeani elkaar onderscheidende eenheden.
[130] Zoals de gemeenschap van het gezin de individaamdeor het wordt gevormd niet in
zich laat opgaan, en zoals de Kerk zelf de “niesaleepping” (vgl. Gal. 6,15; 2 Kor. 5,17)

die door het Doopsel bij haar wordt ingelijfd, \emllg doet uitkomen, zo doet ook de eenheid
van de familie van de mensheid de personen, vaketulturen niet verdwijnen, doch maakt
ze voor elkaar transparanter en verenigt ze stankaun legitieme veelsoortigheid.

54. Het thema van de ontwikkeling van de volkert sainen met het betrekken van alle
personen en volken bij de ene gemeenschap vamdlefaan de mensheid, gegrondvest op
de fundamentele waarden van gerechtigheid en wnestdidariteit. Deze visie wordt door de
onderlinge relatie van de Personen van de Drieednih het ene Goddelijk Wezen helder
verlicht. De Drie-eenheid is volmaakte eenheid,namver de drie Goddelijke Personen
zuiver relatie zijn. De wederzijdse transparanigsen de Goddelijke Personen is volledig en
de onderlinge band volkomen, want Zij vormen eesohalie eenheid en uniciteit. God wil
ook ons in deze werkelijkheid van gemeenschap opnetopdat zij €én zijn, zoals Wij één
zijn” (Joh. 17,22). De Kerk is teken en werktuigindeze eenheidll31]Ook de relaties

tussen mensen in de loop van de geschiedenis kuatleen maar profiteren van
betrokkenheid op dit Goddelijke Model. In het bijgier in het licht van het geopenbaarde
mysterie van de Drie-eenheid begrijpt men dat ebtesopening geen centrifugale
verstrooiing betekent, maar juist diepe doordriggidit blijkt ook uit de gemeenschappelijke
menselijke ervaring van de liefde en de waarheslZde sacramentele liefde echtgenoten
geestelijk tot “één vlees” (Gen. 2,24; Mt. 19,5; &f81) verenigt, en uit de twee een echte
relationele eenheid maakt, zo verbindt op analogeewle waarheid de geesten met elkaar en
laat hen in harmonie denken, door hen naar zickettrekken en in zich te verenigen.

55. De christelijke openbaring aangaande de eenagidthet menselijk geslacht
vooronderstelt een metafysische interpretatie vdhimanumwaarin het vermogen tot
relatie een wezenlijk element vormt. Ook anderéuceh en godsdiensten leren
broederlijkheid en vrede en zijn daarom voor degrdle ontwikkeling van de mens van



groot belang. Er zijn echter ook religieuze enwrelie houdingen waarin het principe van
liefde en waarheid niet volledig aanvaard wordivaardoor zo uiteindelijk de echte
menselijke ontwikkeling afgeremd of zelfs belemmewtdt. De wereld van vandaag is
doortrokken met enkele culturen met een religieactgergrond, die de mens niet tot
gemeenschap verplichten, doch hem op zoek naandieiduele welzijn isoleren, door zich
te beperken tot de bevrediging van psychologisemeachtingen. Ook een zekere
verbreiding van religieuze wegen van kleine groepfezelfs van individuele personen en het
religieuze syncretisme kunnen factoren zijn varstveoiing en een gebrek aan
betrokkenheid. Een mogelijk negatief effect vandlebaliseringsproces is de tendens zulk
syncretisme te bevordergti32] en daarbij vormen van “godsdienst” te koesterendd
mensen van elkaar doen vervreemden, in plaatslkaarde laten ontmoeten, en hen van de
werkelijkheid verwijderen. Tegelijkertijd blijvesoms culturele en religieuze erfenissen
bestaan, die de samenleving in verstarde socigtetkanperken, in vormen van magisch
geloof die de waardigheid van de persoon niet kspan, en in houdingen van onderwerping
aan occulte machten. In dergelijke situaties isvhet de liefde en de waarheid moeilijk zich
te laten gelden, hetgeen schade voor de echtekkativig met zich mee brengt.

Terwijl het van de ene kant waar is dat de ontwlikigede godsdiensten en culturen van de
verschillende volken nodig heetft, is het op grorevan anderzijds ook zo dat er een passend
onderscheid gemaakt moet worden. Godsdienstvrijheiekent niet godsdienstige
onverschilligheid en brengt niet met zich mee datgodsdiensten gelijk ziji133]Vooral
diegenen die politieke macht uitoefenen moeten otieid maken ten aanzien van de
bijdrage van culturen en godsdiensten aan de oplanvde sociale gemeenschap, met
aandacht voor het algemeen welzijn. Een dergetigkeoscheid moet gebaseerd zijn op het
criterium van liefde en waarheid. Daar de ontwikkghan de mensen en de volken op het
spel staat, zal dit onderscheid rekening moeteddmumet de mogelijkheid tot emancipatie
en insluiting, dit met het oog op een werkelijkwersele gemeenschap van mensen. “De
gehele mens en alle mensen”, dat is het criteriomook culturen en godsdiensten te
beoordelen. Het christendom, de godsdienst variSatedie een menselijk gelaat heeft”,
[134]draagt dit criterium in zich.

56. De christelijke godsdienst en andere godsdengainnen hun bijdrage aan de
ontwikkeling alleen leveren, als God ook een plaasft in het publiek domein, vooral wat
betreft de culturele, sociale, economische en irblionder de politieke dimensies. De
sociale leer van de Kerk is ontstaan om aanspeaatlaken op dit “statuut van burgerschap”
[135] voor de christelijke godsdienst. lemand het regdigeren zijn eigen geloof openlijk te
belijden en zich ervoor in te zetten dat ook hetndgare leven over de geloofswaarheden
wordt onderricht, heeft negatieve gevolgen voowdee ontwikkeling. Het uitsluiten van
godsdienst van het publieke domein — en van deraridnt religieus fundamentalisme —
belemmert de ontmoeting tussen mensen en hun sarieng/voor de vooruitgang van de
mensheid. Het openbare leven verliest aan motieatide politiek krijgt een onverdraagzaam
en agressief gezicht. De mensenrechten lopen geistageéerbiedigd te worden, ofwel
omdat zij van hun transcendente fundament wordesolst ofwel omdat de persoonlijke
vrijheid niet erkend wordt. Door secularisme endamentalisme verliest men de
mogelijkheid tot een vruchtbare dialoog en dodierede samenwerking tussen rede en
geloof. De rede heeft steeds behoefte aan zuivdonghet geloof en dat geldt ook voor de
politieke rede, die zich niet voor almachtig magdhen. Religie, van haar kant, heeft steeds
behoefte aan zuivering door de rede, om haar waresefijke gelaat te tonen. Het afbreken
van deze dialoog zou een zware tol van de ontwitkgelan de mensheid eisen.



57. De vruchtbare dialoog tussen geloof en redehlea werk van sociale naastenliefde alleen
maar doeltreffender maken en vormt een passend kadde broederlijke samenwerking te
bevorderen tussen gelovigen en niet-gelovigen,rohet gemeenschappelijke perspectief te
werken voor gerechtigheid en de vrede van de mahdhede Pastorale Constitutizaudium
et spezeggen de Concilievaders: “Gelovigen en ongelovigg het er bijna unaniem over
eens, dat alles op aarde betrokken dient te wasdeate mens, als het middelpunt en
hoogtepunt daarvan[136] Voor de gelovigen is de wereld niet het product taeval en
evenmin van noodzaak, maar een plan van God. Daagbimen gelovigen de plicht hun
inspanningen te verenigen met die van alle menaergeede wil — aanhangers van andere
religies of niet-gelovigen — opdat onze wereld vedijk beantwoordt aan het goddelijke plan:
leven als een familie onder het oog van de Schepgeer bijzonder teken van liefde en een
leidend criterium voor de broederlijke samenwerkmag gelovigen en niet-gelovigen is
ongetwijfeld hesubsidiariteitsbeginsg]137] uitdrukking van de onvervreemdbare vrijheid
van de mens. Subsidiariteit is bovenal een vormhedp voor de persoon middels de
autonomie van middengroepen en —verbanden. Zullgevwrdt geboden als de persoon en
de sociale subjecten het niet op eigen kracht ieen, en houdt altijd emanciperende
doelstellingen in, daar de vrijheid en de partitigoa voor zover die overname van
verantwoordelijkheid is — worden bevorderd. Sulzsitkit eerbiedigt de waardigheid van de
persoon, doordat een subject wordt gezien als eeo@n die altijd in staat is anderen iets te
geven. Door in de wederkerigheid de diepste gdstgddvan de mens te erkennen, is
subsidiariteit het meest doeltreffende middel teigelere vorm van een bevoogdend sociaal
systeem. Zo kan de subsidiariteit zowel de veetggostructurering van de verschillende
niveaus — en daardoor de grote verscheidenheidudgecten — duidelijk maken, alsook de
coordinatie daarvan. Het gaat dus om een begiasddidonder geschikt is om de
globalisering te sturen en die te richten op eén eenselijke ontwikkeling. Om geen
gevaarlijke, universele tirannie in het leven tepg®en, moet het sturen van de globalisering
subsidiair van aard zijn, en wel in meerdere lageiop verschillende niveaus. Globalisering
vereist zeker een bepaald gezag, omdat er spalemide vraag naar een beoogd globaal
algemeen welzijn. Zo’n gezag moet echter op subiselen gelaagde wijze worden
georganiseerflL38], om de vrijheid niet te schenden en in de praldijiectief te zijn.

58. Het subsidiariteitsbeginsel moet nauw verboridgren met het solidariteitsbeginsel en
omgekeerd. Want zoals de subsidiariteit zondedanteit afglijdt in een sociaal
particularisme, zo is het eveneens waar dat ddasdkit zonder subsidiariteit afglijdt in een
sociaal systeem dat de behoeftigen vernedert. Blgeenene regel moet eveneens zorgvuldig
in acht genomen worden als het gaat om vragen etegkking tot internationale
ontwikkelingshulp. Die kan, los van de bedoelingan de gevers, soms een volk in een
toestand van afhankelijkheid houden, of zelfs siéisavan plaatselijke overheersing en
uitbuiting in het hulpontvangende land in de hamtk&n. Wil economische hulp oprecht
zijn, dan mag er geen sprake zijn van bijbedoefin@ee hulp moet worden geboden niet
alleen met betrokkenheid van de regeringen vaamdeh in kwestie, maar ook van de
plaatselijke bedrijvigheid en de cultuurdragers darburgermaatschappij, waaronder de
plaatselijke kerken. Hulpprogramma’s moeten inddegrotere mate worden gekenmerkt
door aanvulling en deelname vanuit de basis. Heamselijk waar dat in de landen die
ontwikkelingshulp ontvangen de grootste hulpbromitdom aan mensen is: dat is het echte
kapitaal dat moet groeien, om de armste landeenzeieren van een werkelijk autonome
toekomst. Daarom moet eraan herinnerd worden datopomisch gebied de belangrijkste
hulp waaraan de ontwikkelingslanden behoefte heldiestaat in het stapsgewijs toelaten en
bevorderen van hun producten op de wereldmarkteao érun deelname aan het
internationale, economische leven mogelijk te makéie vaak is in het verleden hulp



gebruikt om slechts marginale markten voor de prtefuvan deze landen te creéren. Dat was
vaak het gevolg van het feit dat er geen echtegvnaar deze producten was. Daarom is het
noodzakelijk deze landen te helpen hun producteeraeteren en ze beter aan te passen aan
de vraag. Bovendien hebben sommigen vaak de cemtigrvan de invoer van — gewoonlijk
agrarische — producten uit economisch armere lagdereesd. Niettemin moet eraan
herinnerd worden dat voor deze landen het op d&trheengen van zulke producten dikwijls
betekent dat ze op korte en lange termijn kunnemleven. Een rechtvaardige en
evenwichtige wereldhandel op agrarisch gebied ke iedereen voordeel hebben, zowel
wat betreft vraag als aanbod. Daarom is het nlie¢alnoodzakelijk deze productie
commercieel te regelen, maar ook ondersteunendmaitonale handelsregels vast te leggen
en de financiering voor de ontwikkeling te versearkmet het doel deze economieén
productiever te maken.

59. De ontwikkelingssamenwerking mag zich nieteallbezighouden met de economische
dimensie, doch moet tevens een goede gelegenheddmwiot culturele en menselijke
ontmoeting. Als de meewerkende partijen in de egvsch ontwikkelde landen geen
rekening houden met de eigen en de vreemde cudtarebp menselijke waarden gebaseerde
identiteit — hetgeen soms gebeurt — kunnen ze diepgaande dialoog met de burgers van de
arme landen aangaan. Als de laatstgenoemden, opeuut) zich onverschillig en zonder
onderscheid te maken openstellen voor ieder cat@anbod, zijn ze niet in staat de
verantwoordelijkheid voor hun echte ontwikkelingzph te nemer[139] De technologisch
geavanceerde samenlevingen mogen hun eigen tegisaie ontwikkeling niet verwarren
met een vermeende culturele superioriteit, dochtemokij zichzelf soms vergeten deugden
herontdekken, waardoor ze in de loop van de gesehis tot bloei zijn gekomen. Zich
ontwikkelende samenlevingen moeten trouw blijvem\&at in hun tradities aan waarachtig
menselijks voorhanden is en vermijden dat zij aatiisch overspoeld worden door de
mechanismen van de geglobaliseerde technologissahaving. In alle culturen zijn er
bijzondere en veelsoortige ethische overeenkomdtergen uitdrukking zijn van dezelfde,
door de Schepper gewilde natuur, hetgeen doorhicke wijsheid van de mensheid
natuurwet genoemd wordi.40] Zo’n universele morele wet is de vaste grondstzay v

iedere culturele, religieuze en politieke dialoogseelt het veelsoortige pluralisme van de
verschillende culturen in staat zich niet los te&kemavan de gemeenschappelijke zoektocht
naar het ware en het goede, en naar God. Instemmendeze, in het hart gegrifte, wet is
daarom de voorwaarde voor iedere constructievekosamenwerking. In alle culturen zijn
er lasten waarvan men zich moet bevrijden en sah@dwaaraan men zich onttrekken moet.
Het christelijk geloof, dat vorm aanneemt in deundn en ze tegelijkertijd overstijgt, kan
deze helpen te groeien in universele gemeenschaglidariteit, ten gunste van de
gemeenschappelijke wereldwijde ontwikkeling.

60. Bij het zoeken naar oplossingen in de huidgmemische crisis moet de
ontwikkelingshulp aan de arme landen worden gealieeen echt middel tot het creéren van
welvaart voor allen. Welk ander hulpproject kan eelfis voor de wereldeconomie zo
belangrijke groei in het vooruitzicht stellen als@hdersteuning van volken die zich nog in de
beginfase, of in een weinig gevorderde fase, vandaonomisch ontwikkelingsproces
bevinden? Vanuit dit gezichtspunt zullen de ecosomimeer ontwikkelde landen al het
mogelijke doen om hogere percentages van hun bmib@nlands product beschikbaar te
stellen voor ontwikkelingshulp, waarbij natuurlgle op het niveau van de internationale
gemeenschap aanvaarde verplichtingen nagekomeremwetden. Ze kunnen dit ondermeer
doen middels een herziening van hun binnenlands&lben sociale ondersteuning en
solidariteit, door het subsidiariteitsbeginsel te@assen en beter geintegreerde systemen van



sociale voorzorg op te zetten, met actieve deelnanerivépersonen en van de
burgermaatschappij. Op die manier is het zelfs hijggke sociale dienstverlening en
ondersteuning te verbeteren en tegelijkertijd fei@le middelen te besparen — ook door het
wegwerken van verkwisting en misbruik — die dannd®internationale solidariteit kunnen
worden bestemd. Een systeem van sociale solidaritet een grotere deelname en meer
organisch opgebouwd, dat minder bureaucratischaer miet minder gecooérdineerd, zou het
mogelijk maken veel thans sluimerende energie reteen ten bate van solidariteit onder de
volkeren.

Eveneens een mogelijkheid voor ontwikkelingshulp de effectieve toepassing van de
zogenaamde fiscale subsidiariteit kunnen zijnhéieburgers zou toestaan te beslissen over
de bestemming van delen van de belasting die zede@ataat afdragen. Als dit niet ontaardt in
het bevorderen van privébelangen, kan het bijdragieimet bevorderen van vormen van
sociale solidariteit aan de basis, waarbij het @okiskenbare voordelen heeft wat betreft de
solidariteit met ontwikkeling.

61. Een bredere solidariteit op internationaal aiwvkomt bovenal tot uitdrukking in de
verdere bevordering — zelfs in geval van een ecosaa crisis — van grotere toegang tot
scholing die tevens een wezenlijke voorwaarde is vooraddtbffendheid van de
internationale samenwerking zelf. Het begrip “saigl slaat niet alleen op onderwijs en
opleiding tot een beroep, allebei belangrijke fundaten van de ontwikkeling, maar ook op
de alomvattende vorming van de persoon. Wat dietiehoet de nadruk worden gelegd op
een problematisch aspect: bij de opvoeding moetwetan wat de menselijke persoon is, en
de natuur daarvan kennen. Het aanhangen van ed¢inistische kijk op die natuur stelt de
opvoeding, en bovenal de morele opvoeding, voastiggm problemen, omdat daardoor
afbreuk wordt gedaan aan de wijdere betekenis espamiverseel niveau. Als men toegeeft
aan een dergelijk relativisme, worden allen arrhetgeen negatieve uitwerking heeft, ook op
de doeltreffendheid van de hulp aan noodlijdendkerg die niet alleen behoefte hebben aan
economische en technische middelen, maar ook atagpgische mogelijkheden en
middelen, die de mensen helpen hun volledige mighesekerwezenlijking tot stand te
brengen.

Een voorbeeld van het belang van dit probleem liadthet verschijnsel van internationaal
toerisme[141] dat een aanzienlijke factor kan zijn voor econatmesontwikkeling en

culturele groei, maar ook een aanleiding tot utthgien moreel verval kan worden. De
huidige situatie biedt buitengewone mogelijkhedeant de economische aspecten van
ontwikkeling, dat wil zeggen de geldstroom en dkoopst van belangrijke plaatselijke
bedrijvigheid, kunnen zich verbinden met culturabpecten, op de eerste plaats met scholing.
In veel gevallen gebeurt dit, maar in veel andensatien heeft het internationale toerisme een
verderfelijke invloed, zowel voor de toeristen alkwoor de plaatselijke bevolking. De
laatstgenoemde wordt dikwijls met immoreel of zeksvers gedrag geconfronteerd, zoals bij
het zogenaamde sekstoerisme het geval is, waaeghmensen, zelfs op jeugdige leeftijd,

ten offer vallen. Het is pijnlijk vast te stelleatdit zich dikwijls afpeelt met toestemming van
de plaatselijke autoriteiten, met stilzwijgen vanrdgeringen van de landen waaruit de
toeristen afkomstig zijn en met medeplichtigheid valen die in de branche werkzaam zijn.
Ook als het niet tot zulke uitwassen komt, wordtiheernationaal toerisme niet zelden
consumptief en hedonistisch beleefd, als vluchgeonrganiseerd onder de voorwaarden die
typisch zijn voor de landen van herkomst, zodateshte ontmoeting met de mensen en de
cultuur niet in de hand wordt gewerkt. Daarom mmeh aan een ander toerisme denken, dat
in staat is een echt wederzijds elkaar leren ketméevorderen, zonder af te doen aan de



ontspanning en het gezonde plezier. Een dergelgiidme moet — ook dankzij een nauwere
band van de ervaring van internationale samenwgmmten gunste van de ontwikkeling —
bevorderd worden.

62. Een ander aspect dat met betrekking tot dgriaite menselijke ontwikkeling aandacht
verdient, is het verschijnsel vamgratie Dit verschijnsel is schokkend vanwege de grote
hoeveelheid betrokken mensen, vanwege de socrpmische, politieke, culturele en
religieuze problemen die het veroorzaakt, en vamewgdramatische uitdagingen waarvoor
naties en de internationale gemeenschappen erdwdewgesteld. We kunnen zeggen dat we
voor een grensverleggend sociaal verschijnsel stidrkrachtig en vooruitziend beleid van
internationale samenwerking vereist, om het opgyades wijze aan te pakken. Zulk beleid
moet ontwikkeld worden, uitgaand van een nauwe samkking tussen de landen van
herkomst en de landen van bestemming van de merahét moet met passende
internationale bepalingen gepaard gaan, die védisetie wetgevende systemen met elkaar in
overeenstemming kunnen brengen, met het doel dennerd rechten te waarborgen van
individuele migranten en gezinnen, en tegelijkerije van de samenlevingen die de
emigranten opnemen. Geen land kan ertoe in staaiewgeacht alleen de
migratieproblematiek van onze tijd het hoofd tedeie Wij allen zijn getuigen van de last aan
leed, ontbering en hoop, die de migratiestromenzicbtmeebrengen. Het is algemeen
bekend hoe moeilijk het is het verschijnsel in dadhte houden. Toch staat vast dat de
buitenlandse werknemers, ondanks de moeilijkhedetrbetrekking tot hun integratie, door
hun werk een belangrijke bijdrage leveren aan de@nische ontwikkeling van het gastland
en bovendien, dankzij geldzendingen, ook een lggltaveren aan de ontwikkeling van hun
land van herkomst. Uiteraard mogen deze werknemetsls goederen of pure arbeidskracht
worden beschouwd. Ze mogen daarom niet als eemdefra willekeurige productiefactor
behandeld worden. ledere migrant is een mensglgksoon, die als zodanig
onvervreemdbare fundamentele rechten heeft, dieiddereen en in elke situatie
geéerbiedigd moeten worddmh4?2]

63. Bij het beschouwen van de ontwikkelingsprobleriken men niet anders dan het directe
verband tussen armoede en werkloosheid benadrukkeael gevallen is armoede het
resultaat van dschending van de waardigheid van de menselijkeidyaewel omdat de
mogelijkheden ervan beperkt zijn (werkloosheid,adeende werkgelegenheid) alsook
omdat “de rechten die er uit voortvloeien, vooral fecht op rechtvaardig loon en sociale
zekerheid voor de arbeider en zijn gezin, mindevegedeerd worden]143] Daarom heeft
mijn voorganger Johannes Paulus Il zaliger geéachteeds op 1 mei 2000, naar aanleiding
van het Jubileum van de Arbeiders, opgeroeperetotwereldwijde coalitie voor waardige
arbeid”[144] en daarbij het beleid van de Internationale Arbeidanisatie ondersteund. Zo
heeft hij dit doel als streven voor de gezinnealia landen der wereld sterke morele steun
gegeven. Wat betekent het woord “waardig” met l&trg tot arbeid? Het betekent arbeid
die in iedere samenleving de wezenlijke waardigheaitiedere man en iedere vrouw tot
uitdrukking brengt: vrijwillig gekozen arbeid, dil® werknemers — mannen en vrouwen —
werkelijk laten deelnemen aan de ontwikkeling van gemeenschap; werk dat op deze wijze
de arbeiders in de gelegenheid stelt zonder ensgeiminatie geéerbiedigd te worden; werk
dat het mogelijk maakt in de behoeften van hetrgezivoorzien en de kinderen naar school
te sturen, zonder dat deze zelf gedwongen zijret&en; werk dat de werknemers in staat
stelt zich vrij te organiseren en hun stem te l&teren; werk dat voldoende ruimte laat om de
eigen persoonlijke, familiaire en geestelijke wisrterug te vinden; werk dat gepensioneerde
werknemers verzekert van een waardige levensstahdaa



64. Bij het beschouwen van het thema arbeid pdsten verwijzing naar de dringende
noodzaak dat de werknemersorganisaties, die dodedealtijd bevorderd en ondersteund
zijn, zich openstellen voor de nieuwe perspectiadierop het gebied van de arbeid opduiken.
Bij het overstijgen van de grenzen van de eigemijiedk worden de
werknemersorganisaties ertoe opgeroepen zich nimakren om de nieuwe problemen van
onze samenleving: ik verwijs bijvoorbeeld naartoétal van de vragen die sociale
wetenschappers vaststellen in het conflict tussenkimemers en consumenten. Zonder
noodzakelijkerwijs mee te gaan met de stellingddatentrale rol van de arbeider plaats heeft
gemaakt voor die van de consument, lijkt het ireregeval wel dat ook dit een terrein is voor
innovatieve vakbondsactiviteiten. Het globale kadaarin arbeid wordt uitgeoefend vereist
ook dat de nationale werknemersorganisaties, drevmornamelijk beperken tot de
verdediging van de belangen van hun eigen ledehlikleok op de niet-leden richten en in
het bijzonder op werknemers in ontwikkelingslandeaar de sociale rechten dikwijls

worden geschonden. De verdediging van deze werkeui ook bevorderd wordt door
geéigende initiatieven gericht op hun land van ber$t, stelt werknemersorganisaties in staat
de echte ethische en culturele beweegredenen wpodgrond te plaatsen die het hun, onder
andere sociale omstandigheden en in een anderemvgeving, mogelijk hebben gemaakt
een beslissende factor voor de ontwikkeling te. 2fgn kracht blijft de traditionele leer van

de Kerk, die een geldig onderscheid maakt tussenlds de taak van de
werknemersorganisatie en de politiek. Dit ondersthlt de werknemersorganisaties in
staat in de burgermaatschappij het terrein te virti¢ het meest in overeenstemming is met
hun activiteit: de noodzakelijke verdediging en crelering van de wereld van de arbeid en
bovenal zorg te dragen voor de uitgebuite en redegenwoordigde werknemers, wier
rampzalige toestand maar al te dikwijls aan detraoile blik van de samenleving ontgaat.

65. Verder heeft hggeldwezerals zodanig behoefte aan een noodzakelijke vesimguvan

de structuren en doelstellingen van de manier vpalaed functioneert, waardoor in het
verleden de reéle economie behoorlijk beschadigdoiskan het dan weer een instrument
worden dat gericht is op betere opbouw van welvaadp ontwikkeling. De gehele
economie en het gehele geldwezen — niet alleerieesketoren ervan — moeten volgens
ethische maatstaven als werktuigen worden gebzokiat zij passende voorwaarden
scheppen voor de ontwikkeling van de mens en vamliten. Het is beslist nuttig, en onder
bepaalde omstandigheden noodzakelijk, financiélaiieven in het leven te roepen, waarbij
de humanitaire dimensie prevaleert. Maar we mogenai niet vergeten dat het totale
geldwezen gericht moet zijn op de ondersteuningdeaware ontwikkeling. Bovenal mag het
voornemen goed te doen niet tegenover het oognaerkiaadwerkelijke productiecapaciteit
van goederen worden gesteld. Financiers moeteradeashtig ethische grondslag van
activiteiten herontdekken, om geen misbruik te makan hoogontwikkelde instrumenten,
die ertoe zouden kunnen dienen spaarders te bedriegn redelijk voornemen, transparantie
en het streven naar goede resultaten zijn vereaighamogen nooit van elkaar worden
losgemaakt. Als liefde verstandig is, kan ze ooknigdelen vinden om te handelen
overeenkomstig een vooruitziende en rechtvaardigaamie, zoals veel ervaringen op het
gebied van codperatieve kredietverenigingen dyidaéintonen.

Zowel regulering van de financiéle sector, waardoaakkere subjecten worden beschermd
en schandelijke speculaties verhinderd, alsookngagi om te komen tot nieuwe
financieringsvormen, bestemd voor de bevorderingorgwikkelingsprojecten, zijn positieve
ervaringen die verdiept en bevorderd moeten woettetegelijkertijd appelleren aan de eigen
verantwoordelijkheid van de spaarder. Ooledearing met microfinancieringlie geworteld

is de overwegingen en activiteiten van burgerhustani— ik denk vooral aan het ontstaan



van de banken van lening — moet bevestigd en uéggdwvorden, in het bijzonder op
momenten die dramatisch kunnen worden voor veldadbvaee sectoren van de bevolking, die
behoed moeten worden voor de gevaren van woekeavanwanhoop. De zwakke groepen
moet geleerd worden zich tegen woeker te verdedig@moeten ook de arme volken leren
profijt te trekken van het microkrediet. Op die nesrworden de mogelijkheden tot uitbuiting
op deze beide terreinen afgeremd. Daar er ook ijkadelanden nieuwe vormen van armoede
bestaan, kan microfinanciering hulp bieden bijdatteppen van nieuwe initiatieven en
sectoren ten gunste van de zwakke lagen van dentarmg, zelfs in periodes van mogelijke
verarming van die samenleving.

66. De wereldwijde verbondenheid door onderlingsveeken heeft een nieuwe politieke
macht doen ontstaan, en wel die van de consumentbon verbanden. Het gaat om een
verschijnsel dat grondig bestudeerd moet wordemlabnet positieve elementen bevat die
bevorderd moeten worden, alsook excessen die vermuidnen te worden. Het is goed dat
mensen zich ervan bewust worden dat kopen nietraben economische maar altijd ook een
morele handeling is. Consumenten hebben daarbijle€lelijke sociale

verantwoordelijkheid, die gepaard gaat met de s@erantwoordelijkheid van het bedrijf.
Consumenten moeten voortdurend worden opgevoethetretkking tot de rdll45] die ze
dagelijks vervullen en die ze met respect voor tegoencipes kunnen volbrengen, zonder de
eigen economische redelijkheid van het koopgedragtminderen. Juist in tijden zoals die
waarin wij leven, waarin de koopkracht zou kunngremen en matiging in consumptie
nodig zou kunnen zijn, is het ook wat betreft hatkpen nodig andere wegen te gaan, zoals
bijvoorbeeld vormen van codperatief inkopen, zo@wserbruiksverenigingen die sinds de
negentiende eeuw, ook dankzij de initiatieven vathKlieken, functioneren. Verder is het
nuttig nieuwe vormen te bevorderen van verhandefargproducten, die afkomstig zijn uit
onderdrukte delen van de wereld, om de producdstearzekeren van een aanvaardbare
beloning, op voorwaarde dat het werkelijk om eangparante markt gaat, dat de
producenten niet alleen een grotere winstmarggekrijmaar ook betere scholing,
professionaliteit en technologie, en dat uiteinleulke economische ervaringen ten gunste
van de ontwikkeling niet worden verbonden met pggbionden ideologische opvattingen.
Een effectievere rol voor consumenten, als zij tieste zelf niet worden gemanipuleerd door
verbanden die hen niet werkelijk vertegenwoordigemenselijk als factor in een
economische democratie.

67. Tegenover de onstuitbare toename van wereldyyederzijdse afhankelijkheid wordt,
juist ook bij een wereldwijde recessie, de urgegéeoeld van een hervorming, zowel van de
Verenigde Natiealsook varde internationale economie en het geldwepgulat het concept
van een familie van volken werkelijk concreet vagageven kan worden. Tegelijkertijd
wordt de urgentie gevoeld innovatieve vormen telemvoor het in praktijk brengen van het
principe van de verantwoordelijkheid om te besclerh46] en ook de armere naties een
effectieve stem toe te kennen bij gemeenschappdigslissingen. Dit lijkt noodzakelijk, juist
met het oog op een politieke, juridische en ecosoha orde, die de internationale
samenwerking met het oog op de solidaire ontwikiglian alle volken bevordert en tot stand
brengt. Om de wereldeconomie richting te geverdale de crisis getroffen economieén te
saneren, een verergering van de crisis en de daanrtvioeiende onevenwichtigheden te
voorkomen, om een gepaste en volledige ontwapeatrgjand te brengen, om de veiligheid
en de vrede in stand te houden, om beschermingetamilieu te garanderen en om de
migratiestromen onder controle te houden, is ebhpatditiek wereldgezadringend
noodzakelijk, zoals mijn voorganger, de zalige Raanes XXIll, reeds heeft aangegeven.
Een dergelijk gezag moet zich onderwerpen aan dezied consequent houden aan de



beginselen van subsidiariteit en solidariteit, gerijn op de verwezenlijking van het
algemeen welzijn,147] zich inzetten voor het tot stand brengen van eankelijk integrale
menselijke ontwikkeling, die zich laat inspirerevod de waarden van liefde in waarheid
Daarenboven moet dit gezag door allen erkend wommesr daadwerkelijke macht
beschikken en voor iedereen veiligheid, handhavarggerechtigheid en eerbiediging van
rechten garanderefl48] Uiteraard moet dit gezag de bevoegdheid hebberpaltijen de
eigen beslissingen te doen respecteren, alsoolkad&egelen waartoe de verschillende
internationale fora gezamenlijk besloten hebbemdéo dat zou namelijk het internationale
recht, ondanks de grote vooruitgang die op bepapteden wordt geboekt, het gevaar
lopen te worden bepaald door de machtsverhoudssgiude sterksten. De integrale
ontwikkeling van de volken en de internationale sawerking vereisen dat er een hogere
instantie van internationale orde wordt opgerigekenmerkt door subsidiariteit, voor het
regelen van de globaliserifitd9] , en dat een sociale orde die strookt met de marele
eindelijk verwezenlijkt wordt, evenals de verbinglitnssen moreel en sociaal terrein en
tussen de politiek en economisch en burgerlijletarrzoals reeds neergelegd in de statuten
van de Verenigde Naties.

HOOFDSTUK VI
DE ONTWIKKELING VAN DE VOLKEN EN DE TECHNIEK

68. De ontwikkeling van de volken is nauw verbondest die van iedere individuele mens.
De mens is van nature op dynamische wijze geripltijo eigen ontwikkeling. Daarbij gaat
het niet om een door natuurlijke mechanismen gegiaerde ontwikkeling, want ieder van
ons weet dat hij in staat is vrije en verantwodjkielbeslissingen te nemen. Het gaat ook niet
om een ontwikkeling die aan onze willekeur wordéi@elaten, daar wij allen weten dat we
een gave zijn en niet ons eigen product. Onzeeidjwordt ten diepste bepaald door ons
wezen en de grenzen daarvan. Niemand vormt eigdnigdet eigen bewustzijn, maar allen
bouwen het eigen “ik” op, op basis van een “zeHit dns gegeven is. We kunnen niet over
andere mensen beschikken en ook niet over ongxlbntwikkeling van de mens komt niet
tot wasdom als hij zich aanmatigt dat hij zijn eigen enige schepper. ©p dezelfde wijze
raakt de ontwikkeling van de volken uit de koefs,d® mensheid denkt zichzelf te kunnen
herscheppen, indien ze zich bedient van de “wamdearan de techniek. Zo blijkt ook de
economische ontwikkeling bedrieglijk en schaddigkijn als deze zich toevertrouwt aan de
“wonderen” van de financiéle wereld, om een onnidijia en op consumptie gerichte groei
te steunen. Tegenover deze prometheische aanngatigieten wij de liefde versterken voor
een vrijheid die niet willekeurig is, doch door elxenning van het goede dat eraan vooraf
gaat menselijker is geworden. Daarvoor moet de mees tot zichzelf komen om de
fundamentele normen van de natuurwet te erkenneiad hem in het hart gegrift heetft.

69. Het probleem van de ontwikkeling is vandaadatg nauw verbonden met de
technologische vooruitgaren met de verbazingwekkende toepassing ervantapebed van
de biologie. De techniek — dat moet hier onderptre®rden — is een verschijnsel dat ten
diepste menselijk is en verbonden met de autonemite vrijheid van de mens. De macht
van de geest over de materie komt tot uitdrukkimgverdt bevestigd in de techniek. “De
geest van de mens, meer vrij van de slavernij aatirgyen, [kan] gemakkelijker gebracht
worden tot de verering en beschouwing van de Saremif’. [150]De techniek stelt ons in
staat de materie te beheersen, de risico’s te melereén, ons moeite te besparen, de



levensomstandigheden te verbeteren. De technialoigereenstemming met de wezenlijke
roeping van de menselijke arbeid: in de techniekgeézien wordt als werk van zijn geest,
herkent de mens zichzelf en verwezenlijkt hij 2jgen mens-zijn. De techniek is het
objectieve aspect van de menselijke arbdif]] waarvan de oorsprong en het bestaansrecht
is gelegen in het subjectieve element: de werkemeles. Daarom is de techniek nooit alleen
maar techniek. De techniek toont de mens en zigveh naar ontwikkeling en brengt de
spanning van de menselijke geest tot uitdrukkindpét stapsgewijs overwinnen van bepaalde
materiéle beperkingeie techniek voegt zich dus in in de opdracht “deda te bewerken

en te beheren{vgl. Gen, 2,15), die God de mens heeft toebedeealdyoet er daarom op
gericht zijn die band tussen de mens en het midiexersterken, die de spiegel van Gods
scheppende liefde moet zijn.

70. Technologische ontwikkeling kan verleiden tet idee dat de techniek op zich voldoende
is, als de mens zich slechts de vraag naandestelt en geen aandacht besteedt aan de vele
vragen naar hataarom waardoor hij aangespoord wordt tot handelen.idée reden
waarom de techniek twee gezichten heeft. Omdagaetek voortkomt uit de menselijke
creativiteit als werktuig van de vrijheid van degmon, kan deze als element van absolute
vrijheid worden verstaan, de vrijheid die wil afziean de grenzen die de dingen in zich
dragen. Het globaliseringsproces zou ideologieém&n vervangen door techni¢k52] die
zelf tot een ideologische macht is geworden en eesimeid blootstelt aan het gevaar zich
opgesloten te vinden in earpriori waaruit zij niet kan uitbreken, om het wezen en de
waarheid te ontmoeten. In dat geval zouden wipakdevensomstandigheden erkennen,
inschatten en bepalen binnen een technocratistinucperspectief, zonder ooit een zin te
ontdekken, die wij niet zelf hebben voortgebraEldze voorstelling van zaken versterkt
vandaag de dag de technische mentaliteit zodamignela het ware met het maakbare laat
samenvallen. Als echter efficiéntie en nut de ewitferia van de waarheid zijn, wordt de
ontwikkeling automatisch ontkend. Want echte onk&ling bestaat niet op de eerste plaats
uit handelen. De sleutel van de ontwikkeling is eerstand dat in staat is de techniek te
doordenken en de ten diepste menselijke zin vahdredelen van de mens te vatten, binnen
het begripsvermogen van de persoon in de totaliggitzijn wezen. Ook als de mens middels
een satelliet of een op afstand bestuurde elelsithaiimpuls werkt, blijft zijn handelen altijd
menselijk, uitdrukking van verantwoordelijke vrijdeDe techniek heeft grote
aantrekkingskracht op de mens, omdat deze hemjditexain fysieke beperkingen en zijn
horizon verbreedtMaar de menselijke vrijheid is alleen werkelijkizelf, als ze op de
betovering van de techniek antwoordt met besligsindie de vrucht zijn van morele
verantwoordelijkheidDaaruit volgt de dringende noodzaak tot vorming bereft moreel
verantwoord omgaan met techniek. Uitgaande vamasigrfatie die de techniek voor de mens
heeft, moet men de ware zin van de vrijheid heremrie niet bestaat uit de roes van een
totale autonomie, maar uit het antwoord op de gpva® het wezen, te beginnen met het
wezen dat wij zelf zijn.

71. Deze mogelijke afwijking van de — oorspronkefipmanistische — technische denkwijze
is vandaag de dag duidelijk in de vertechniserizug zowel de ontwikkeling als de vrede.
Dikwijls wordt de ontwikkeling van de volken gezials een kwestie van
financieringstechniek, het ontsluiten van marktest,verlagen van invoerrechten, het
investeren in productie, institutionele hervormingeuiteindelijk als een puur technische
kwestie. Al deze terreinen zijn uiterst belangrijiaar men moet zich wel afvragen waarom
de beslissingen op technisch gebied tot nu toétseedeeltelijk hebben gefunctioneerd. De
reden daarvoor moet dieper gezocht worden. De &kéNng zal nooit volkomen
gewaarborgd worden door krachten die als het wai@@atisch en onpersoonlijk zijn — of



het nu de krachten van de markt of van de intesnate politiek zijnZonder rechtschapen
mensen, zonder economische deskundigen en paliédih geweten de oproep tot het
algemeen welzijn nadrukkelijke leven, is ontwikigehiet mogelijkZowel de professionele
voorbereiding als de morele consequentie zijn nakelgk. Als de verabsolutering van de
techniek doorzet, zullen doelen en middelen metaglkerwisseld worden; de ondernemer zal
de hoogste winst als enig criterium voor zijn hdeddeschouwen; de politicus de
consolidatie van de macht; de wetenschapper déatsuvan zijn ontdekkingen. Zo kan het
gebeuren dat onder het netwerk van economisctemndi@le of politieke relaties toch dikwijls
onbegrip, onbehagen en ongerechtigheden voortimefdaastromen van technische
deskundigheid groeien aan, echter alleen tot vabrdmn de eigenaars, terwijl de feitelijke
situatie van de volken, die aan gene zijde en fajh@ in de schaduw van die stromen leven,
verder onveranderd blijft en geen werkelijke mggbiden tot emancipatie heeft.

72. Ook de vrede loopt soms gevaar als een ted¢hpiecluct beschouwd te worden — slechts
als resultaat van overeenkomsten tussen regerofgamn initiatieven tot het zeker stellen van
doeltreffende economische hulp. Het is juist dabpleouw van de vredevenzeer het
voortdurend aanknopen vereist van diplomatiekeamtah, economische en technologische
uitwisseling, culturele contacten, overeenkomstesr gemeenschappelijke plannen, alsook
de aanvaarding van gezamenlijk gedeelde verpligatinom oorlogsdreigingen te beteugelen
en de regelmatig terugkerende terroristische uitdgg met wortel en tak uit te roeien. Opdat
deze pogingen duurzame effecten zullen producemeaten ze echter kunnen steunen op
waarden die in de waarheid van het leven geworigid Dat wil zeggen dat men moet
luisteren naar de stemmen van de betrokken bewp#arhun toestand in ogenschouw
nemen, om hun verwachtingen in overeenstemmingrisate interpreteren. Hier moet men
zich, om zo te zeggen, op één rij stellen met admi@m geleverde inspanningen van zo veel
mensen, die zich er zeer voor inzetten de ontmgétissen de volken te bevorderen en de
ontwikkeling, uitgaande van liefde en wederzijdgtge te stimuleren. Onder deze personen
zijn ook gelovige Christenen, die deel hebben aagrdte opdracht de ontwikkeling en de
vrede een volledig menselijke zin te geven.

73. De sterk gegroeide verspreiding varsdeiale communicatiemiddelénverbonden met

de technologische ontwikkeling. Het is intussendipnmogelijk zich het bestaan van de
familie van de mensheid zonder die middelen voatedlen. Zowel ten goede als ten kwade
zijn ze dermate aanwezig in het leven van de wedatdde mentaliteit van degenen die
beweren dat de sociale communicatiemiddelen nduijaaen daarom eisen dat ze moeten
worden beschouwd als autonoom wat betreft de apatesen betrekkinghebbende moraal,
werkelijk absurd lijkt. Dergelijke zienswijzen, dike strikt technische aard van de media
nadrukkelijk beklemtonen, werken in feite dikwilffsde hand dat deze ondergeschikt
gemaakt worden aan economische berekening, metdieeling de markt te beheersen en niet
op de laatste plaats met het verlangen culturelgetten op te leggen, die projecten van
ideologische en politieke macht dienen. Gegeveiugigamentele betekenis van de media bij
de bepaling van de manier waarop de werkelijkheidemenselijke persoon zelf worden
waargenomen en gekend, is een zorgvuldige overgegin de invloed ervan, in het
bijzonder wat betreft de ethisch-culturele dimensie de globalisering en de solidaire
ontwikkeling van de volken, noodzakelijk. In ovemeeemming met datgene wat door een
juiste omgang met de globalisering en ontwikkelvaydt geéistmoeten de zin en de
doelstelling van de media worden gezocht in hebaologisch fundament ervabat

betekent dat ze niet sleclyslegenheid tot humaniserikgnnen worden als zij, dankzij de
technologische ontwikkeling, grotere mogelijkhed@hcommunicatie en informatie bieden,
maar vooral als ze worden georganiseerd en geeagéhin het licht van een beeld van de



mens en van het algemeen welzijn, dat de univebsgékenis daarvan weerspiegelt. De
sociale communicatiemiddelen bevorderen de vrijnét, noch globaliseren ze ontwikkeling
en democratie voor allen, eenvoudigweg omdat zeatgelijkheden tot het leggen van
verbindingen en het verspreiden van ideeén sterdketen. Om zo’'n doel te bereiken moeten
ze gericht zijn op de bevordering van de waardjlran de mensen en van de volkeren,
nadrukkelijk bezield zijn door de liefde, en in s staan van de waarheid, van het goede,
alsook van de natuurlijke en bovennatuurlijke bes&theid. In de mensheid is de vrijheid
namelijk nauw verbonden met deze hogere waardemdia kunnen een waardevolle hulp
zijn om de gemeenschap van de familie van de mahshele ethos van de samenleving te
doen groeien, als zij worden tot werktuigen terdsdering van de algemene deelname aan de
gezamenlijke zoektocht naar dat wat rechtvaardig is

74. Het belangrijkste en meest beslissende gelaiedig culturele strijd tussen de absolute
aanspraken van de techniek en de morele veranteigkheid van de mens is vandaag de
dag debio-ethiek waar de mogelijkheid van een totale menselijksvidkeling zelf op het

spel staat. Het gaat om een uiterst precair enaalugebied waar, met dramatische kracht, de
vraag wordt gesteld of de mens zichzelf heeft \g@intacht, of dat hij afhankelijk is van God.
De wetenschappelijke ontdekkingen op dit terreiml@mogelijkheden van technische
ingrepen lijken zo geavanceerd te zijn dat ze tglkea voor de keuze tussen twee soorten
van rationaliteit: de rede die openstaat voor trandentie of de rede die opgesloten is in de
immanentie. Zo staat men voor een beslissend fofDe rationaliteit van het op zichzelf
gerichte technische maken toont echter aan datrbgbneel is, omdat het een stellige
afwijzing van zin en waarde met zich meebrengt.isleiet toevallig dat het zich afsluiten
voor transcendentie hevig in botsing komt met deitijkheid van het denken hoe uit het
niets het zijn zou zijn voortgekomen en uit hevedale rede[153] Geconfronteerd met deze
dramatische problemen, helpen rede en geloof elkaderzijds. Alleen gezamenlijk zullen
ze de mens reddebe door zuiver technisch handelen geboeide redensler het geloof
ertoe veroordeeld zich te verliezen in de illusia de eigen almachHet geloof zonder de
rede loopt het gevaar vervreemd te raken van hretrete leven van de mens¢hb4]

75. Reeds Paus Paulus VI had de wereldwijde honaarhet sociale vraagstuk erkend en
erop gewezerj155] Wie hem op deze weg volgt, moet vandaag de dagtedsn dahet

sociale vraagstuk op radicale wijze tot antropokui vraagstuk is gewordeomdat het de
mogelijkheid zelf inhoudt het leven, dat door de-technologie steeds meer in de handen van
de mens wordt gelegd, niet alleen te begrijpen roakite manipuleren. In de huidige cultuur
die van alle illusies wordt beroofd, die geloofeateheimen blootgelegd te hebben, omdat
men reeds de wortel van het leven heeft bereikhtheet tot ontwikkeling en bevordering van
in-vitrofertilisatie, embryo-onderzoek, mogelijkheedtot klonen en hybridiseren van de mens.
Hier komt de absolute aanspraak van de technieknnaat tot uitdrukking. In dit soort

cultuur wordt het geweten er alleen nog toe genoépanis te nemen van een zuiver
technische mogelijkheid. Men kan echter niet deneustende scenario’s voor de toekomst
van de mens en de nieuwe machtige instrumenteiledieultuur van de dood” ter
beschikking staan, bagatelliseren. Naast de wifzhe@ite, tragische plaag van abortus
provocatus zou het in de toekomst — maar heimedgkisn nucevoorhanden — tot een
systematische, eugenetische geboorteplanning kikomean. Van de andere kant wordt de
weg bereid voor eemens euthanasidg@en op euthanasie gerichte levenshouding), etn ni
minder schadelijke manifestatie van de heerschappr het leven, dat onder bepaalde
omstandigheden niet meer als levenswaardig wostthmeiwd. Achter deze scenario’s staan
culturele opvattingen, die de menselijke waardidlogitkennen. Deze praktijken zijn er,
hunnerzijds, op gericht een materiéle en mechanlsti opvatting over het menselijk leven te



stimuleren. Wie zal de negatieve uitwerkingen vam @ergelijke mentaliteit op de
ontwikkeling kunnen meten? Hoe zal men zich nogiemverwonderen over de
onverschilligheid jegens situaties van menselijiak als onverschilligheid zelfs het
kenmerk is van onze houding met betrekking totmanselijk is en wat niet? De
willekeurige selectiviteit van alles wat vandaagdadg als te eerbiedigen wordt gepresenteerd
is verbazingwekkend. Terwijl velen meteen berejd zich boos te maken over bijzaken,
lijken zij ongehoorde onrechtvaardigheden te gedogerwijl de armen van de wereld nog
steeds aan de deuren van de overvloed kloppen, deojijke wereld het gevaar dat kloppen
op haar deur niet meer te horen, als gevolg vamgeemeten dat niet langer in staat is het
menselijke te herkennen. God openbaart de mendeaarens; de rede en het geloof werken
samen om hem het goede te tonen, als hij het méde mien. De natuurwet waarin de rede
van de Schepper oplicht, toont de grootheid vameies, maar ook zijn ellende, als hij de
oproep tot de morele waarheid niet aanneemt.

76. Een van de aspecten van de moderne vertectaesgeest wordt gevormd door de
neiging de met het innerlijk leven verbonden vrageremoties alleen te beschouwen vanuit
een psychologisch standpunt, tot het punt van hagiszh reductionisme toe. Zo wordt het
innerlijk van de mens leeggemaakt en het bewustzimde ontologische aard van de
menselijke ziel met haar diepten, die de heiligéstem te doorgronden, gaat allengs verloren.
De vraag van de ontwikkeling is ook nhauw verbondehonze opvatting over de ziel van de
mens omdat ons “ik” dikwijls wordt gereduceerd tot plgyche, en de gezondheid van de ziel
wordt verward met emotioneel welbevinden. Aan deg@erkingen ligt een diep onbegrip van
het geestelijk leven ten grondslag. Ze leiden ettetamen niet wil erkennen dat de
ontwikkeling van de mens en van de volken echteln tiok van de oplossing van geestelijke
problemen afhankelijk ie ontwikkeling moet behalve de materiéle ook detardelijke en
geestelijke groei omvattedaar de mens “lichamelijk en geestelijk, nietted@&n wezen”

[156] is, geboren uit Gods scheppende liefde en bestetneguwig leven. De mens
ontwikkelt zich als hij groeit in de geest, alsvzzjel zichzelf kent, evenals de waarheden die
God er als kiem heeft ingeplant, als hij met zid¢hee zijn Schepper spreekt. Ver van God is
de mens rusteloos en ziek. De sociale en psyclsalogivervreemding, en de vele neurosen
die kenmerkend zijn voor rijke samenlevingen, vegen ook naar oorzaken van geestelijke
aard. Een materieel ontwikkelde maar voor de a&ldimmende welvaartsmaatschappij is op
zich en voor zich niet gericht op echte ontwikkglibe nieuwe vormen van verslaving aan
drugs en de vertwijfeling waarin veel mensen gemakebben niet alleen slechts een
sociologische en psychologische maar ook een wigzgekstelijke verklaring. De leegte
waaraan de ziel zich, ondanks vele therapieén jben psyche overgelaten voelt, roept
lijden op Er bestaat geen volledige ontwikkeling en geenaugeel algemeen welzijn zonder
het geestelijke en morele welzijn van de perspbeschouwd in de totaliteit van ziel en
lichaam.

77. De absolute aanspraak van de techniek kanreemnogen doen ontstaan om datgene
waar te nemen dat zich niet slechts laat verklbreter en alleen in termen van materie. En
toch ervaren alle mensen zoveel immateriéle engjgks aspecten van hun leven. Kennen is
niet alleen maar een materiéle act, omdat het giekahijd iets verbergt dat boven het
empirische gegeven uitgaat. leder inzicht, zeltsfeest eenvoudige, is altijd een klein
wonder, omdat dit zich met de materiéle middelenvdj gebruiken nooit volledig verklaren
laat. In iedere waarheid steekt meer dan wij zaffden verwacht, in de liefde die wij
ontvangen is altijd iets verrassends voor ons.fddigen nooit ophouden ons over dit wonder
te verbazen. In ieder inzicht en in iedere daadliedte ervaart de ziel van de mens een
“meer”, dat zeer op een ontvangen gave gelijki@pverhevenheid, een “meer” waartoe wij



ons verhoogd voelen. Ook de ontwikkeling van desramvan de volken staat op een
vergelijkbare hoogte, als we deestelijke dimensigeschouwen, die noodzakelijkerwijs het
kenmerk van deze ontwikkeling moet zijn, opdatetibt kan zijn. Daarvoor zijn nieuwe ogen
en een nieuw hart vereist, die in staat dgnmaterialistische kijk op de menselijke
gebeurtenissete overwinneren in de ontwikkeling een “daarbovenuit” te zidat de

techniek niet kan geven. Op die weg zal het mdgeijn die totale menselijke ontwikkeling
voort te zetten, die de richting laat bepalen dtostuwende kracht van liefde in waarheid.

SLOT

78. Zonder God weet de mens niet waar hij heen,neods niet eens in staat te begrijpen wie
hij is. Geconfronteerd met de enorme problemendeaantwikkeling van de volken, die ons
bijna tot moedeloosheid en tot opgeven zouden lererigomt ons het woord van de Heer
Jezus te hulp, die ons laat weten: “Los van Mijtikgipniets” (Joh. 15,5) en ons aanmoedigt:
“Ik ben met u alle dagen tot de voleinding der WaréMt. 28,20). Geconfronteerd met de
enorme hoeveelheid werk die gedaan moet worderdemawij in het geloof aan Gods
aanwezigheid overeind gehouden, samen met degéneickl in Zijn Naam aaneensluiten en
werken voor gerechtigheid. Paus Paulus VI heefteoisPopulorum progressiaan

herinnerd dat de mens niet in staat is zijn voganig alleen te bewerkstelligen, omdat hij niet
van zichzelf uit een waarachtig humanisme kan grestn. Alleen wanneer wij bedenken
dat wij als individu en als gemeenschap geroegenas Zijn kinderen, te behoren tot de
familie van God, zullen ook wij in staat zijn terken tot een nieuwe manier van denken en
nieuwe krachten in dienst van een waarachtig, rmsdiumanisme te ontwikkelen. Daarom
is de grootste kracht in dienst van de ontwikkekeg christelijk humanismgL,57] dat de

liefde stimuleert en zich laat leiden door de waathdoor zowel de een als de ander als
blijvende gave van God te ontvangen. De beschikiegiten opzichte van God opent ons
voor de beschikbaarheid ten opzichte van de breesterzusters en ten opzichte van een leven
dat als solidaire en blijde opgave wordt verstd&am de andere kant vormen de ideologische
geslotenheid tegenover God en het atheisme vanwgsehilligheid, die de Schepper
vergeten en het gevaar lopen ook de menselijkedgade vergeten, de grote belemmeringen
voor de ontwikkelingHet humanisme dat God buitensluit is een onmekgalinanisme.
Alleen een humanisme dat openstaat voor het aleskéutt ons leiden bij de bevordering en de
verwezenlijking van sociale en burgerlijke levenswen — op het gebied van de structuren,
de instellingen, de cultuur, de ethos — omdat ikt lmehoedt voor het gevaar gevangenen van
de mode van het ogenblik te worden. Het is hetfhesede onverwoestbare liefde van God,
dat ons steunt bij de moeizame en toch verhevest woor de gerechtigheid en voor de
ontwikkeling van de volkeren, te midden van suceesn mislukkingen in het onophoudelijk
nastreven van een goede ordening van menselijigebagenhederGods liefde roept ons op
om uit te stijgen boven alles wat begrensd enlijidis; zij geeft ons moed om verder te
werken, op zoek naar het goede voor alavk als dat niet onmiddellijk te verwezenlijkesn i
ook als dat wat wij kunnen verwezenlijken — wijaapolitieke autoriteiten en de
economische deskundigen — altijd minder is danedegvaarnaar wij streveil58] God

geeft ons de kracht te strijden en uit liefde Vioer algemeen welzijn te lijden, omdat Hij voor
ons Alles is, onze grootste Hoop.

79.De ontwikkeling heeft behoefte aan Christenen diardhen opheffen naar Gaa het
gebaar van gebed, Christenen die gedragen worderhdbbewustzijn dat de van waarheid
vervulde liefdegcaritas in veritate waarvan de echte ontwikkeling uitgaat, niet oeskws



maar ons geschonken wordt. Daarom moeten wij odle imoeilijkste en meeste complexe
gevallen niet slechts bewust reageren, maar onsales beroepen op Zijn liefde. De
ontwikkeling omvat zorg voor het geestelijk levemstige aandacht voor ervaringen van
Godsvertrouwen, van geestelijke broederlijkhei€hristus, van het zich toevertrouwen aan
de goddelijke Voorzienigheid en barmhartigheid, lraftle en vergeving, van
zelfverloochening, van de aanvaarding van de naaategerechtigheid en vrede. Dat alles is
essentieel om het “hart van steen” in een “hartwaes” te veranderen (Ez. 36, 26), om zo
het leven op aarde “goddelijk” en daarmee mensvigarde maken. Dit allesehoort aan de
mens omdat de mens het subject van zijn bestaan i®gatijk behoort het aan Goabmdat
God staat aan het begin en het einde van allewaaide heeft en verlossing schenkt:
“Wereld, leven of dood, heden of toekomst, allegais u, maar gij zijt van Christus en
Christus is van God” (1 Kor. 3, 22-23). Het diegelangen van de Christen is dat de hele
familie van de mensheid God kan aanroepen als “®ager!” Samen met de Eniggeboren
Zoon kunnen alle mensen leren tot de Vader te bigteHem te vragen, met de woorden die
Jezus Zelf ons gegeven heeft, dat zij Hem kunnéigére door te leven volgens Zijn wil, het
noodzakelijke dagelijkse brood te hebben, everagsip en grootmoedigheid jegens de
schuldenaren, om niet te zwaar op de proef te wogésteld en verlost te worden van het
kwaad (vgl. Mat. 6,9-13).

Aan het einde van dRaulusjaarwil ik deze wens graag tot uitdrukking brengen ohet
woorden van de apostel in Beief aan de Christenen van RamM&w liefde moet ongeveinsd
zijn. Haat het kwaad, houdt vast wat goed is. Beelkander hartelijk met broederlijke
genegenheid. Acht anderen hoger dan uge#;’ 9.10). De Maagd Maria, die door Paus
Paulus VI tot officieel Moeder van de Kerk is uitgepen en door het christelijk volk wordt
vereerd alSSpeculum iustitiaéSpiegel van Gerechtigheid) &egina PacigKoningin van de
Vrede), moge ons beschermen en voor ons, doohieaaglse voorspraak, de kracht, de hoop
en de vreugde verkrijgen die wij nodig hebben o werder edelmoedig te wijden aan de
plicht “de integrale ontwikkeling van de mens emadle mensen[159] te verwezenlijken.

Gegeven te Rome, St. Pieter, op 29 juni, het Hesgjfean de Heilige Apostelen Petrus en
Paulus, in het jaar 2009, het vijfde jaar van mgmtificaat.
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